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الشبھات المزعومة حول القرآن الكریم
في دائرتي المعارف الإسلامیة والبریطانیة

إعداد:
د. محمد السعید جمال الدین
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مقدمة
منھا العامة – أنواعھا بمختلف العالمیة الموسوعات عنیت 

ومواد مقالات بعضھا لھ فأفرد ، الكریم بالقرآن – والمتخصصة 
جمع، وكیف القرآن، مصدر عن فیھا الحدیث جرى مستقلة 

وأسلوبھ، وآیاتھ، وسوره وأجزائھ ، المختلفة والقراءات 
وموضوعاتھ، وترجماتھ إلى اللغات الحیة.. إلخ.

المثقفین دوائر في واسع بقبول الموسوعات ھذه وتحظى 
الناشئة أفكار توجیھ في البالغ بالتأثیر تتمیز كما والباحثین، 
حول والأخطاء الشبھات من بالكثیر تحفل أنـھا غیر والشباب، 

وسائر وسلم علیھ الله صلى الرسول حول وكذلك الكریم القرآن 
مغلوطة صورة تقدیم في یسھم مما الحنیف؛ الدین دعائم 

ومشوھة عن الإسلام.
ورد ما على للرد الموسوعات ھذه تتبع من لابد كان ولما 

بشأن أغلاط من علیھ اشتملت ما وتصحیح شبھات من بھا 
إحداھما موسوعتین على الاقتصار رأینا فقد ، الكریم القرآن 

مجالھا في علماً تعد منھما واحدة كل عامة، والأخرى متخصصة 
ونموذجاً لھذا المجال :

فأما الموسوعة المتخصصة فھي دائرة المعارف )1(
 The Encyclopaedia of Islam – New –الإسلامیة – الطبعة الجدیدة 

Edition وھي من الموسوعات التي لا غنى عنھا ، 
للمشتغلین بالدراسات الإسلامیة والشرقیة.

 وأما الموسوعة العامة فھي دائرة المعارف البریطانیة )2(
Encyclopaedia Britannica وھي تتمتع بانتشار واسع في دوائر ،

المثقفین في سائر أرجاء العالم.
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الموسوعات بخصائص تعریف : إلى المقال ھذا وینقسم 
الموسوعتین على التركیز مع وخطرھا، أھمیتھا وبیان العالمیة 

في المستشرقون اعتمده الذي المنھج واستخلاص المذكورتین، 
وبیان الموسوعتین، في ورد مما الكریم للقرآن دراستـھم 
. أنفسھم المستشرقین بمنھج علیھا والرد فیھما الواردة للشبھات 
إلیھا توصل التي النتائج جماع تتضمن بخاتمة المقال وینتھي 
البحث.

والله الموفق،،،
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الموسوعات: تعریف وتوضیح
تنطوي الموسوعات على أھمیة بالغة للباحثین والمثقفین، 

 على Encyclopaediaویطلق اسم الموسوعات أو دوائر المعارف 
الكتاب الذي یشتمل على مجموع المعارف الإنسانیة في مجالات 
الثقافة والفنون والعلوم، ویتضمن نبذة مختصرة ومبسطة تتناول 

معلومات في مختلف المجالات، وینقسم إلى مواد منفصلة یراعى 
في إیرادھا الترتیب الأبجدي" وھي تحاول أن تقدم كل شيء لكل 

الناس ، والأثر الطبیعي الذي تحدثھ بنفس القارئ ھو تذكیره 
بمدى قلة ما یعرفھ مما ھو محیط بھ ، فربما دفعھ ھذا الشعور 

.)1(إلى مزید من التعلم"
وتحقق الموسوعات فائدة مزدوجة لكل من القراء الراغبین 

في المعرفة والباحثین، فھي تقدم للقارئ معلومات مجملة عن 
النقاط الثانویة في الموضوع، والتواریخ، وأسماء الأماكن 

2(وغیرھا، لكن أحكامھا في القضایا الرئیسة لابد أن تكون موثقة
(.

المصادر بأسماء بثبت الموسوعة مواد من مادة كل وتذیّل 
بھ ینصح ما أول فإن ثم ومن ، الموضوع في المھمة والمراجع 

الموسوعات في المكتوبة المواد تكون أن ھو المبتدئ الباحث 
اكتشاف في بھا للاستعانة إلیھ یرجع ما أول ھي موضوعھ حول 
دراستھ في السابقین جھود على والتعرف الموضوع، ھذا أبعاد 

والمصادر والمراجع المتاحة.
وفي كل مرة یعاد فیھا طبع الموسوعة تعاد كتابة موادھا لتشتمل 

على أحدث ما توصل إلیھ العلم والمعرفة في كل مادة من ھذه 
المواد، وإضافة مواد جدیدة لم تشتمل علیھا الطبعات السابقة.

م.1974 في دائرة المعارف البریطانیة ، طبعة Encyclopaedia) انظر مادة 1(
)2 (J. Barzun  and H. Graff; The Modern Researcher , New York , P. 80.
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ویمكننا أن نمیز بین نوعین من الموسوعات : موسوعات 
عامة ، وأخرى متخصصة، فأما العامة فتتجھ إلى القارئ العادي 

غیر المتخصص أكثر من اتجاھھا إلى الباحث المتخصص 
فتكون أقل تفصیلاً من الموسوعات المتخصصة، ومن ثم فإن 

موادّھا تناسب القارئ المتعجل الذي یرید أن یلمّ بأطراف 
الموضوع ویحصل فیھ على نوع من المعرفة المتمیزة دون 

. وأما الموسوعة المتخصصة فتقتصر على مجال )3(التعمق فیھ
محدد تتناولھ من مختلف جوانبھ وفروعھ دون غیره، كدائرة 

المعارف الإسلامیة التي تعنى بكل ما یتعلق بالإسلام من علوم 
ومعارف .
القرن منذ الموسوعات تدوین الإسلامي العالم عرف وقد 

: كتابھ الندیم ابن ألف منذ المیلادي) (العاشر الھجري الرابع 
لبث وما ط العلوم إحصاء " فألف الفارابي تبعھ ثم الفھرست، 

الكبرى الموسوعات بفضل وانتشر ذاع أن الموسوعي التألیف 
مثل المیلادي) عشر (الرابع الھجري الثامن القرن في ألفت التي 

و" للقلقشندي الأعشى" صبح و" للنویري، الأدب نـھایة كتاب 
مسالك الأبصار" لابن فضل الله العمري.

ھما: بالعربیة كبیرتان موسوعتان ألفت الماضي القرن وفي 
دائرة " و مجلداً، عشر أحد في البستاني" معارف دائرة " 

معارف القرن العشرین" لمحمد فرید وجدى في عشرة مجلدات.
ومنذ القرن الثامن عشر المیلادي عني الأوربیون عنایة 
كبیرة بتألیف الموسوعات الضخمة التي تبلغ كل منھا ما یزید 
على مائة مجلد كدائرة المعارف الفرنسیة الكبرى التي أشرف 

 166 والتي بلغ تعداد مجلداتـھا Alambertعلى نشرھا " الأمبر 
 أطلسا وخریطة، ودائرة دى لاردنر 40مجلداً فضلاً عن 

J. Barzun and H. Graff)  المرجع السابق : 3(
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deLardner مجلداً وقد صدرت 132 الإنجلیزیة والتي تشتمل على 
.1846 حتى سنة م1829أجزاؤھا تباعاً منذ سنة 

وتعد الموسوعة البریطانیة (دائرة المعارف البریطانیة) 
أشھر الموسوعات العامة على الإطلاق ، كما تعد أفضل 

 ، وھي توزّع على نطاق )4(موسوعة كتبت باللغة الإنجلیزیة
واسع في كل القارات ، ویتباھى بتملكھا المثقفون في كل أنحاء 

ھـ 1771العالم . وكانت قد طبعت لأول مرة في بریطانیا سنة 
في ثلاثة أجزاء بإشراف عدد من كبار العلماء البریطانیین في 
ذلك الوقت، ثم طبعت بعد ذلك عدة طبعات وصدرت طبعتھا 

 مجلداً.24م في 1929الرابعة عشرة في شیكاغو (أمریكا) سنة 
وكانت دائر المعارف البریطانیة قد خلت من مادة مستقلة 
عن " القرآن" في طبعاتـھا القدیمة التي أحیل فیھا إلى الرجوع 

تارة إلى مادة " محمد" وتارة إلى مادة " الأدب العربي " (انظر 
م) حتى أفردت في طبعھ سنة 1926و1890طبعتي 
للقرآن مادة مستقلة تشتمل على ترجمة لكتاب ألـماني 1929

بعنوان" موجزات شرقیة" نشره المستشرق الألماني تیودور 
.)5(1892) في برلین سنة 1930نولدكھ (توفي سنة 
، وھي الطبعة الخامسة عشرة، والتي 1974أما طبعة سنة 

 H. Rبین أیدینا الآن فقد كتب مادة القرآن فیھا باللغة الإنجلیزیة 
(كذا دون تعریف كاف). وتقع ھذه المادة في المجلد الخامس 

عشر ، في نحو خمس صفحات على عمودین كاملین.

)4  (Cecil  B. Williamsm A Research Manual , New York , P. 60 .
) وقد كان نولدكھ (الذي كتب مادة القرآن في تلك الطبعة ) كما وصفھ المستشرق 5(

 أجھل علماء عصره وأشدھم عداوة للإسلام . (انظر : Stefan Vildالسویسري ستیفان فیلد 
م. 1999ھـ – 1420ثابت عید: الإسلام في عیون السویسریین، بافاریا ، ألمانیا ، 

.218ص
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 وھي موسوعة متخصصة )6(أما دائرة المعارف الإسلامیة
فقد قرر مجلس إدارتـھا أن یضرب صفحاً عن طبعتھا الأولى 

ویعید كتابة موادھا من جدید، فصدرت الدائرة في طبعتھا 
الجدیدة بالاسم نفسھ وأضیفت إلیھا عبارة الطبعة الثانیة 

Encyclopaedia of Islam second Edition وقام بكتابة مواد ھذه الطبعة . 
المستشرقون المحدثون وعدد من كتاب الطبعة السابقة ممن ظلوا 

على قید الحیاة لكي تتضمن خلاصة ما توصل إلیھ الفكر 
الاستشراقي الحدیث من آراء ونتائج في مختلف الموضوعات 

الإسلامیة . وبدأت مجلداتـھا تصدر تباعاً من مطبعة بریل، 
م. ثم أعید طبع ھذه الطبعة 1960بمدینة لیدن بھولندا منذ سنة 

.1979نفسھا مرة أخرى بعد ذلك في سنة 
ویبدو لي أن بعض دوائر المعارف المتخصصة ، وبخاصة 
دائرة المعارف الإسلامیة ، تتوسع في مقالاتـھا توسعاً یكاد 

یخرجھا عن كونـھا مجرد إشارات سریعة تتیح أمام الباحث 
المبتدئ مساحة كافیة تعینھ على تكوین رأي خاص في 

الموضوع، بل توشك ھذه المقالات أن تكون تقاریر شبھ كاملة 
تتضمن الكثیر من التقریر والحسم، قلما یجد الباحث فرصة كافیة 
لكي ینفك من تأثیراتـھا الغالبة وآرائھا شبھ النھائیة ویكون لنفسھ 

رأیاً خاصاً في موضوعاتـھا.
وإذا نظرنا إلى مادة " القرآن " التي كتبھا باللغة الإنجلیزیة 

A.T.Welch في الطبعة الثانیة المشار إلیھا، والتي اعتمدنا علیھا في 
 صفحة من القطع الكبیر 33كتابة ھذا المقال ، نجد أنـھا تقع في 

، ببنط صغیر وعلى عمودین كاملین في كل صفحة، مما یساوي 
كتاباً بأكملھ في الموضوع. وقد حشد الكاتب المادة بآراء كبار 

المستشرقین – القدماء منھم والمحدثین في كل جزئیة من 

 كما صدر 1938 إلى 1911) صدرت طبعتھا الأولى في أربعة أجزاء تباعاً من سنة 6(
لھا ملحقان. طبعة لندن – لوزان.
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جزئیات المقال، الأمر الذي یجعل الباحث المبتدئ لا یملك – في 
الغالب الأعم – إلا أن یتبنى الخط العام الذي یوحي بھ المقال.
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منھج الدراسات الاستشراقیة للقرآن
على نحو ما ورد بالموسوعات العالمیة

الإسلامیة المعارف بدائرة " القرآن " مادة طالعت حین 
منذ المحدثین المستشرقین لدراسات شاملاً عرضاً تضمنت التي 

القرن من الأخیر الثلث حتى عشر التاسع القرن منتصف 
تأثروا قد المستشرقین ھؤلاء أن اكتشفت القرآن حول العشرین 

الكتاب یسمّى ما لنقد تطویره تـم بمنھج دراستھم في التأثر أبلغ 
أن فرأیت بھما، تلحق أخرى وكتب والإنجیل) (التوراة المقدس 
إذا ما نرى لكي وقواعده أصولھ وأستخلص المنھج، ھذا أدرس 

كان صالحاً حقاً للتطبیق على القرآن الكریم.
القرن منذ حقق قد المقدس للكتاب المنھجي النقد وكان 

( القدیم العھد نقد في باھرة نتائج قریب وقت حتى عشر التاسع 
المستشرقین جعل مما ، بخاصة بھا) ملحقة أخرى وكتب التوراة 
على النقد ھذا قواعد تطبیق إلى عمدوا إن بوسعھم أن یظنون 
استندت ثم ومن مماثلة، نتائج إلى یتوصلوا أن الكریم القرآن 

القرن منتصف منذ القواعد تلك على العزیز للكتاب دراساتـھم 
القرآن بشأن كتب ما على بوضوح ذلك وانعكس عشر، التاسع 

الكریم في الموسوعات العالمیة.
تلك على للتعرف قلیلاً نتوقف أن علینا كان ھنا ومن 

دراساتـھم في المستشرقون ینتھجھا التي الأسس وتبین القواعد 
المذكورة.

وكان نقاد ما یسمى الكتاب المقدس من العلماء الألمان بخاصة 
والأوربیین بعامة قد اعتمدوا في نقدھم للعھد القدیم على منھج 
نقدي أسموه " النقد الأعلى" الذي یـھدف إلى دراسة نصوص 
ذلك العھد على أنـھا نصوص تاریخیة على الباحث أن یطبق 

علیھا كل المعاییر التي یطبقھا على أیة نصوص تاریخیة أخرى، 
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. استطاعوا بھ )7(بصرف النظر عن أنـھا نصوص مقدسة 
التوصل إلى عدد من النتائج التي لا تقبل الجدل، من أھمھا:

أن موسى – علیھ السلام – لا یمكن أن یكون ھو الذي )1(
كتب الأسفار الخمسة التي یطلق علیھا الیھود والنصارى 

.)8(. " التوراة " وینسبونـھا إلیھ
 أن بعض الأسفار التي تنسب إلى أنبیاء بني إسرائیل – )2(

مثل سفر أشعیاء النبي إنـما ھي مزیفة ومختلقة ولا یمكن 
أن تنسب إلیھ، بل ھي من تألیف ثلاثة من المؤلفین عاشوا 

.)9(في أزمنة مختلفة
 تـم اكتشاف عدة مصادر بشریة للتوراة لكل مصدر منھا )3(

.)10(طابعھ الخاص وزمنھ الذي وضع فیھ
 تـم اكتشاف مصدر أصلي سابق على المصادر المشار )4(

إلیھا في الفقرة السابقة وقد استعانت بھ كل ھذه المصادر 
، یتمثل في التراث الشعبي الشفھي الذي یعتمد على 

.)11(الذاكرة ویتضمن الأحكام والأمثال الشعبیة والأساطیر
وقد تبین لھؤلاء العلماء أخیراً، وبعد جھد مضنٍ، أن تلك 

الأسفار مكتوبة بأقلام الیھود، وتظھر فیھا الأفكار والنظم 
المتعددة التي كانت سائدة لدیھم في مختلف أدوار تاریخھم 

.)12(الطویل

) انظر: الدكتور محمد خلیفة حسن، آثار التفكیر الاستشراقي في المجتمعات الإسلامیة ، 7(
.105، ص1977طبع مصر 

) انظر: الدكتور قندیل محمدقندیل : النقد الأعلى للكتاب المقدس في فكر الغرب وینابیعھ 8(
م) ومابعدھا.1989ھـ ، (1410الإسلامیة ، طبع مصر 

 وما 91م، ص 1972) مولانا أبو الكلام آزاد، ویسألونك عن ذي القرنین ، طبع مصر 9(
بعدھا.

 وما بعدھا.17) قندیل: النقد الأعلى ، ص 10(
 و ما بعدھا.22) أیضاً: ص 11(
 .23) قندیل : أیضاً ، ص 12(
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وطبّق العلماء المنھج نفسھ في دراستـھم للأناجیل الأربعة 
(العھد الجدید) وأضافوا بعداً آخر لابد من الرجوع إلیھ لتفسیر 

جوانب كثیرة غامضة في النصرانیة ، وھو الدیانات الوثنیة في 
كل من بابل ومصر وفارس وآسیا الصغرى وسوریا والیونان 

.)13(والھند 
وقد میّز أصحاب ھذا المنھج بین نوعین من الدراسة:

الدراسة النقدیة العلیا ( وتشبھ النقد الخارجي في المنھج -1
 وھي التي تختص بدراسة الظروف )14 (التاریخي)

المحیطة بالنص كموقف المؤلف وأھدافھ ، والظروف 
التاریخیة والاجتماعیة السائدة.

 النقد الأدنى ، بمعنى دراسة النص نفسھ لتبین التناقض -2
في الأجزاء التشریعیة والقصص وغیرھا.

:)15(ویجري الجھد الآن للمزج بین ھذین النوعین
وسأحاول الآن أن استخرج مجموعة القواعد المفصلة التي 

یقوم علیھا ھذا المنھج، وذلك من خلال قراءتي للنتائج التي 
حققھا علماء نقد الكتاب المقدس، لنتبین إلى أي حد كان كتّاب 

الموسوعات أوفیاء لقواعد ھذا المنھج ملتزمین بأصولھ في 
.)16(دراستـھم للقرآن الكریم

 وما بعدھا.66) قندیل، أیضاً، ص 13(
، ص 1967) الدكتور محمود قاسم : المنطق الحدیث ومناھج البحث، طبع مصر 14(

 وما بعدھا.477
م، 1999) عبد الوھاب المسیرى، موسوعة الیھود والیھودیة والصیھونیة ، طبع مصر 15(
، وانظر أثر الفكر الإسلامي على منھج النقد الأعلى للكتاب المقدس في 101-105 :5

 وما بعدھا.224كتاب : النقد الأعلى للدكتور قندیل محمد قندیل ، ص 
) وإن كان بعض المستشرقین أنفسھم یرون أن ھذا المنھج لا یصلح أصلاً لدراسة 16(

 The Study of theالآداب العربیة والإسلامیة، انظر محمد خلیفة حسن: عرض نقدي لكتاب 
Middle East, Leonard Binder, New York , 1976 مجلة دراسات استشراقیة وحضاریة ، 

 وما بعدھا.10م) وانظر ما یلي ص 1993 ھـ ( 1413، العدد الأول : 
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أولاً: الدراسة النقدیة العلیا ( النقد الأعلى) :
لابد للباحث أن یستخدم قاعدة الشك المنھجي ، فلا یجزم )1(

بشيء یتعلق بالراوي إلا بعد التثبت من ذلك بأسباب قویة.
 فیما یتعلق بالراوي لابد من الإجابة عن ھذه الأسئلة.)2(

من الراوي، وما سیرتھ وأخلاقھ، وما غایتھ؟
متى كتب كتابھ ، وفي أي وقت ، ولمن كتب؟

مدى تحقق شروط العدالة الأخلاقیة والضبط العلمي فیھ، فإن 
وجد نقص في أیـھما انتفت الصحة من الروایة.

دراسة البیئات السیاسیة والاجتماعیة والأحداث التاریخیة )3(
والصراعات العقدیة ، ومدى انعكاسھا على الكاتب 

وبالتالي على النص.
 كیف جمع النص أولاً وما الأیدي التي تناولتھ ، وما )4(

النسخ التي اشتمل علیھا؟

الدراسة مناھج في الداخلي النقد ویشبھ ( الأدنى النقد ثانیاً: 
الأدبیة):

وجوب دراسة  لغة ما یسمى الكتاب المقدس ( العبریة) )1(
لفھم المعنى المقصود دون تدخل من المترجمین.

 لا یؤخذ النص ككل بل یحلل إلى أجزاء ویدرك كل جزء )2(
على حدة.

 تجمع العبارات في أقسام رئیسة وتفرز العبارات )3(
الواضحة من العبارات المبھمة والمعارضة لفظیاً، مع 

تطبیق قاعدة الحقیقة والمجاز اللفظي لا المعنوي في شأن 
ھذه العبارات.
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 التحلیل الداخلي الدقیق للنص للعثور على الأخطاء )4(
والاختلافات والتناقضات مثل:

الأخطاء الطبیعیة والریاضیة.-1
 أن یذكر الحدیث في أكثر من موضع بشكل مختلف من -2

حیث تحدید الزمان والمكان والعناصر زیادة كانت أو 
نقصاً.

إثبات شيء في موضع ونفیھ في موضع آخر.-5
ذكر قاعدة شرعیة في موضع ونفیھا في موضع آخر.-8

ھـ- ورود لفظ لا یمكن أن یكون قد استعمل بھذه الدلالة إلا في 
عصور لاحقة.

و- تباین الأسلوب الأدبي بین أجزاء النص.
ملاحظة تطور الفكر العقدي من عصر إلى آخر ، )5(

لاكتشاف اختلاف تواریخ كتابة أجزاء النص.

القرآن وقواعد النقد الأعلى والأدنى:
والأدنى الأعلى النقد قواعد لتطبیق محاولة أول وكانت 

ترتیبھ شأن في المستشرقون بھ قام ما ھي الكریم القرآن على 
نولدكھ دور تیو الألماني المستشرق توسع وقد . النـزول حسب 

إلى فاتجھ نزولھ، حسب زمانیاً لترتیبھ القرآني النص دراسة في 
یتمیز فترات ثلاث إلى الكریم القرآن من المكیة السور تقسیم 

أسلوب النص القرآني في كل منھا عن الآخر، كما یزعم.
ولاشك أن نولدكھ متأثر في ذلك بمنھج نقد ما یسمى الكتاب 

المقدس، والذي كتبت أسفاره – كما تبین بالدراسة الفاحصة – 
على فترات متباعدة تفصل بینھا أحیاناً عشرات بل مئات السنین. 
یقول الدكتور عبد الرحمن بدوي معلقاً على صنیع نولدكھ: " فیما 
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یخص الأسلوب، فلو كان مفیداً في التمییز بین الفترات الطویلة 
فلن یفید فیما یتعلق بالتمییز بین التتابع التاریخي للسور في فترة 

 سنة من 12قصیرة في الواقع أن كل الفترة المكیة لا توفّي إلا 
م، فبأي حق ندعي إذاً التمییز بین أسلوب كاتب 622 –610
 سنة فقط؟ ناھیك عن استطاعتنا التمییز في تلك الفترة 12خلال 

بین ثلاث فترات قصیرة" ویختم بدوي قولھ : " إنھ من الشطط 
– إن لم یكن من الكذب – أن نـزعم استطاعتنا ترتیب السور 

.)17(تاریخیاً في الفترة المكیة حسب الأسلوب
تطبیق جدوى عدم المستشرقین كبار من عدد أدرك وقد 

یقول . القرآني النص على والأدنى الأعلى النقد قواعد 
المستشرق الإنجلیزي آربرى في ذلك:

یمكن لا كالقرآن خالداً عملاً بأن القائل الرأي على ألحّ أنا " 
أمر إنھ الأدنى، النقد لتجربة أخضعناه لو أحسن بصورة یفھم أن 

في المطروحة المواضع أن تتوقع أن الموضوع عن خارج 
بعض ریاضي إحكام عملیة بعد تنظم سوف المستقلة السور 

الشيء لتشكل نموذجاً منطقیاً.
إن منطق الوحي لیس منطقاً مدرسیاً ، فلیس ھناك " قبل" 
وبعد" في رسالة النبي، عند ما تكون ھذه الرسالة صادقة فإن 

الحقیقة الدائمة لا یمكن أن تحصر داخل إطار زمني أو مكاني، 
.)18(ولكن كل لحظة تعرض نفسھا بشكل كلي مطلق"

وإلى ھذا الرأي نفسھ یذھب المستشرق السویدي" تور 
أندریھ" صاحب كتاب: " محمد : حیاتھ وعقیدتھ " ، فقد عارض 

، وللدكتور بدوي آراء أخرى في نقد نولدكھ ، 108-107)  دفاع عن القرآن ، ص 17(
.107انظر ص 

، انظر: أحمد 1955) من مقدمة أربرى لترجمة القرآن الإنجلیزیة ، الطبعة الأولى ، 18(
م ، 1980سمایلوفیتش، فلسفة الاستشراق وأثرھا في الأدب العربي المعاصر، طبع مصر 

.174 – 173ص 
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ھذا المنھج العقیم الذي سلكھ بعض المستشرقین في البحث، مبیناً 
أن جوھر النبوة لا یمكن تحلیلھ إلى مجموعة من آلاف العناصر 

الجزئیة. ومھمة الباحث – في رأیھ – أن یدرك في نظرة 
موضوعیة كیف تتألف من العناصر والمؤثرات المختلفة وحدة 

.)19(جدیدة أصیلة تنبض بالحیاة
عنھما نقلناه فیما ، وتورأندریھ آربرى من كل ألمح لقد 
الأعلى النقد منھج تطبیق عیوب إلى ، السابقتین بالفقرتین 
في العیوب تلك وحصرا ، القرآني النص دراسة على والأدنى 
الكم أصول وفق صغیرة أجزاء إلى النص تحلیل طریقة 

أن إلى وتنبّھا الزماني، والترتیب المنطقي والكیف الریاضي 
بلا حق كلھ وھذا كلھا، المعاییر ھذه على یعلو القرآني النص 
جدال.

لم الكبیرین المستشرقین ھذین من أحداً أن الملاحظ لكن 
في المبدئیة والنقطة الجوھریة بالحقیقة صراحة یعترف أن یشأ 

فاسد الكریم القرآن على المنھج ھذا تطبیق أن وھي ، كلھ الأمر 
وكتاباً إلھیاً وحیاً باعتباره لا یدرسونھ لأنـھم الوجوه، كل من 

ومن بشر، صنع من تاریخیاً نصاً باعتباره بل الله عند من منـزلاً 
إن والأدنى الأعلى النقد فمنھج وسلم، علیھ الله صلى محمد تألیف 
الكتاب یسمى مما والحدیث القدیم العھدین دراسة في تطبیقھ صح 

نصوص ھي التي التاریخیة النصوص سائر وفي بل ، المقدس 
آخر مجال إلى ینتمي نص على معاییره تطبیق یصح بشریة،فلا 

لنا یتبین ھنا ومن المحدود. البشري المجال غیر مختلف ومیدان 
من القرآنیة دراساتـھم في المستشرقون یطبقھ الذي المنھج فساد 

حیث المبدأ.

) نقلاً عن الدكتور التھامى نقرة: القرآن والمستشرقون ، مقال في كتاب : مناھج 19(
، مكتب 57-21المستشرقین في الدراسات العربیة الإسلامیة، الجزء الأول ص 

م).1985ھـ (1405التربیةالعربي لدول الخلیج ، 
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المستشرقین من ننتظر أن – الحال بطبیعة – یمكننا ولا 
علیھم لوجب الله عند من منـزل بأنھ سلموا إن لأنـھم ذلك خلاف 

یفعلوا لن ولأنـھم ، اتباعھ ولزمھم لھ، والإذعان بھ التصدیق 
القرآن مصدر بأن سلفاً الحكم من لھم لابد فكان قلوبھم وتأبى 
النصوص على للتطبیق یصلح منھجاً علیھ یطبقوا لكي بشرى 

البشریة.
النظر مقتضى لأن ، والمعرفة للعلم العار كل العار ھذا وفي 
فسد وإلا سابقة بفكرة الموضوع على الإنسان یدخل ألا العلمي 

آفة وھو مقدماتھ بفساد نتائجھ وفسدت ، مدخلھ بفساد مخرجھ 
العلم الكبرى التي لا علاج لھا.

یعفیھم أن شأنھ من لأن وراقھم حالتھم المنھج ھذا ناسب لقد 
ویحقق ، الأقل على الغربیین من مواطنیھم أمام – الحرج من 
على الطعن في أغراضھم – والموضوعیة العلم باسم – لھم 

على والحقد للإسلام العداء ھذا عن والتنفیس ورسولھ، الإسلام 
عقولھم على وسیطر، طفولتھم منذ ورضعوه ورثوه مما رسولھ 

وتسبب في عمى بصیرتھم.
ولست أشك في أن إصرارھم على نفي صفة " كلام الله " 

عن القرآن الكریم من حیث المبدأ ھو الأمر الذي أوقعھم في 
سلسلة الأخطاء التي ارتكبوھا في سائر كتاباتـھم والتي حاول 

، والمآزق )20(المتأخرون منھم التماس الأعذار فیھا للمتقدمین
العلمیة والمنھجیة التي أوقعوا أنفسھم فیھا ولم یجدوا منھا 

 ، والجرأة والتبجح والتعالم بالتقول على أسلوب )21(مخرجاً
 : فمن أین لأعجمي )22(القرآن حتى قال أحد الباحثین العرب

) انظر: دائرة المعارف الإسلامیة ، مادة القرآن ، القسم الخاص بحروف المقطعات.20(
) أیضاً، القسم الخاص بالقصص القرآني ، انظر في الموضع نفسھ تفسیرھم لوجود 21(

تفاصیل في القصص القرآني لم ترد في التوراة والإنجیل ، ویعدھما المستشرقون مصدراً 
لھذا القصص.
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ادعاء أن القرآن فیھ ركاكة في اللغة… ھذا القرآن الذي أصبح 
فیما بعد مقیاس اللغة العربیة… إلى أن یرث الله الأرض من 

وعلیھا ، فلو أني اتھمت أسلوب جوتھ الشاعر الألماني بالركاكة 
لسخر الناس مني، رغم إلـمامي باللغة الألمانیة ، وإجادتي لھا 

لدرجة التألیف بھا، فكیف بمستشرق یفھم العربیة باستعمال 
القوامیس..إلخ؟

الحق، الإلھي مصدره إلى الكریم القرآن ردوا أنـھم ولو 
مسوحھ یلبسون (الذي والإنصاف التواضع بروح واتصفوا 

على یدخلوا ولم ومخاتلة) خداعاً الناس أمام بھ ویتظاھرون 
كلھ، ذلك من سلموا قد لكانوا أكید وإصرار سابقة بفكرة البحث 
البحث على دخلوا لو أنـھم یخشون ھل ذلك؟ یمكنھم كیف ولكن 
النظر یقتضیھ كما – فروضھم ضمن فافترضوا محایدة بروح 
بھ؟ التسلیم إلى ذلك سیقودھم الله من وحي القرآن أن – العلمي 
ونحوه تماماً الفرض ھذا نفوا لأنـھم ذلك فعلوا أنـھم واضح 
التوھین سبیل على إلا بعید أو قریب من إلیھ یشیروا فلم بعیداً، 

لأن دائماً أذھانـھم في حاضراً ظل الفرض ھذا لكن والاستھزاء، 
نقیضھ، على البرھنة إلى منصرفاً كان (العلمي!!) جھدھم كل 

الله صلى محمد تألیف من بأنھ للزعم تبذل محاولة كل ومباركة 
علیھ وسلم.

الفاسدة المقدمة تلك من بدأت التي الفساد سلسلة وتتوالى 
أساساً اتخذوھا قاعدة كل لتضرب – ذكرنا كما – المتعسّفة 

لنقدھم،فقد ألزمھم نفي كون القرآن كلام الله اتباع ما یلي:
الشك في الراوي: محمد صلى الله علیھ وسلم، الذي یؤكد )1(

أن القرآن وحي أوحي إلیھ من الله تعالى وما دام الأمر 

) أعنى بھ الدكتور السید محمد الشاھد، في كتابھ : التوحید والنبوة والقرآن في حوار 22(
المسیحیة والإسلام ، نقلاً عن الدكتور ثابت عید ، الإسلام في عیون السویسریین ، ص 

198.
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لیس كذلك( كما یقرره المنھج وكما یزعمون) فلابد من 
اختلاق الأكاذیب حول سیرتھ وأخلاقھ وغایتھ، وجمع كل 
المفتریات في القدیم والحدیث وحشدھا للقدح في ذلك كلھ، 

وبذر بذور الشك في نبوتھ صلى الله علیھ وسلم.
 طالما أن النص من صنع بشر – كما یزعمون – فلابد )2(

من حصره في حدود الطاقات والتصورات البشریة، وما 
یخرج فیھ عن دائرة قدرة العقل البشري والمدركات 
الحسیة یدخل في نطاق الأسطورة ویصبح من حق 
الباحث – اعتماداً على عقلھ وحواسھ وعلى أصول 

المنطق والمعرفة المتراكمة التاریخیة والعلمیة – أن 
یرفض أي حقائق تتجاوز الواقع المادي المحسوس ، 

كالغیبیات والعقائد، ویبدو كل ما یتجاوز الواقع المادي 
خرافة غیر قابلة للتصدیق. وھذا یعني الطعن في ما ورد 

 والوحي )23(بالقرآن من غیب كالمسائل : الألوھیة
والملائكة والیوم الآخر والجنة والنار ، وما یخرج عن 

نطاق التاریخ الإنساني المدون..إلخ.
 محاولة إبراز أثر البیئة والزعم بتأثیر ما راج بین العرب )3(

قبل عصر النبوة من مقولات یھودیة ونصرانیة ووثنیة 
على النص والتدلیل على ذلك بأكاذیب شتى واضحة 

البطلان – كما سنذكر فیما بعد – والتماس المشابھات بین 
ما ورد بالنص القرآني وكل من التوراة والإنجیل من 
ألفاظ وقصص. وحین یعییھم البحث عن أي تشابھ في 

الألفاظ یشتطون في الكذب والاختلاق، أما القصص فحین 

 عن آیة 425) انظر ما ورد في دائرة المعارف الإسلامیة ، مادة القرآن ، ص 23(
الكرسي، وقول كاتب المادة إن لفظي العرش والكرسي ینطویان على " دلالات أسطوریة" 

 كلامھ على الشھب المرسلة ونفخ الصور یوم القیامة 423، كما یزعم ، وانظر أیضاً ص 
، وطوفان نوح.
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انتابـھم الیأس من العثور على أصول لقصص عاد وثمود 
 شك بعضھم في ھذه الأقوام أصلاً، )24(في العھد القدیم

بینما ردّھا آخرون إلى أثر المرویات الشفویة التي كانت 
رائجة في البیئة العربیة قبل عصر النبوة، ولا دلیل لھم 

علیھ.
 النظر إلى الآیات الشریفة بحسبانـھا مرتبطة بزمان معین )4(

ومشدودة الوثاق بظروف البیئة والعصر الذي نزلت فیھ، 
لا باعتبارھا أحكاماً نـھائیة مطلقة خارجة عن إسار 

الزمان والمكان قد اكتسبت صفة الدیمومة والخلود ( كما 
لاحظ المستشرق آربرى في تصریحھ السابق في ص 

) وقد أدت بـھم ھذه النظرة إلى الفشل الذریع 10-11
الذي منیت بھ محاولاتـھم المتكررة لتقیید النص القرآني 

.)25(بقیود تاریخیة وترتیبھ حسب الزمان
التحوّط من كل الروایات التي قالھا المسلمون والأحكام )5(

التي استخلصھا علماؤھم، والقدح فیھا باعتبارھا أقوالاً 
وأحكاماً منحازة غیر محایدة في الموضوع فضلاً عن أنھ 

لا دلیل عقلیاً علیھا. وإنـما یقتصر منھا على أجزاء ما بـھا 
من أقوال وأحكام تسند ما یذھبون إلیھ حتى ولو كانت 

ظاھرة البطلان، ولكن یعتدّ بھا لأنـھا إنـما صدرت عن 
المؤمنین بالقرآن أنفسھم ومؤیّدیھ.

 تشبثھم بالمفاھیم الغربیة في النقد الأدبي كاشتراط " )6(
وحدة الموضوع" في كل سورة من السور وتمسكھم 

) فسر الأستاذ عباس العقاد سكوت العھد القدیم عن عاد وثمود بأنھ محاولة منھم للتعفیة 24(
).119على كل رسالة إلھیة في أبناء إسماعیل . ( العقاد : إبراھیم أبو الأنبیاء ، ص 

) وربما كان ھذا ھو الأساس في زعمھم أن الإسلام " كان حدثاً تاریخیاً في حینھ لم 25(
یكتب لھ الامتداد في التطبیق الواقعي، أو لم یعد صالحاً للتطبیق " ، محمد قطب : 

.60م) ،ص 1999ھـ (1420المستشرقون والإسلام ، طبع مصر 
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المتعسف بضرورة أن یكون موضوع كل سورة 
موضوعاً موحداً، وبالتالي دراسة البناء الداخلي لكل 

 . وقد سلّم بعض )26(واحدة من السور بمعزل عن غیرھا
المستشرقین بعدم جدوى أیة محاولة تجري في الحاضر 

. والملاحظ ھنا أن ما )27(أو المستقبل في ھذا الاتجاه
یتشبث بھ المستشرقون من "وحدة الموضوع" في السور 

لا یتصل من قریب أو بعید بمسألة " النظم " القرآني 
 . فھذا )28(وترتیب الآیات ترتیباً توقیفیاً لا شبھة فیھ

الترتیب یعد من أبرز دلائل الإعجاز في القرآن الكریم ، 
.)29(وھو " من عمل الوحي یقیناً"

 لابد لمن یطبق ھذا المنھج أن یتحلّى بمعرفة واسعة )7(
بأسالیب اللغة العربیة وبالتالي التعامل بالقدر اللازم من 
الفھم والوعي مع النص القرآني. ولما كان المستشرقون 

یفتقرون إلى مثل ھذه المعرفة العمیقة فقد وقعوا في 
أخطاء فاحشة عند التطبیق سیتبین لنا جانب منھا بالدراسة 

الفاحصة لما ورد في بعض أعمالھم بعد قلیل.
 محاولتھم وضع نماذج وأطر معیاریة لصیغ القرآن )8(

وأسالیبھ الإنشائیة والخبریة، وھي المحاولة التي باءت 
بالفشل وعبّر عنھا كاتب مقال القرآن بدائرة المعارف 
الإسلامیة بقولھ: إن طبیعة القرآن وترتیبھ تجعل من 

)  یقول كاتب مادة القرآن بدائرة المعارف البریطانیة : "قلما نجد فكرة واحدة نوقشت 26(
مناقشة كاملة في سورة واحدة".

) یقول رودي باریت: " ولا یصح أن یظن أن من الممكن مع مرور الأیام توضیح نشأة 27(
جمیع السور وفھم بنائـھا الداخلي على أنـھا وحدة مترابطة الأجزاء " ( البحوث القرآنیة ، 

مقال من كتاب ألمانیا والعالم العربي، ترجمة مصطفى ماھر وكمال رضوان ، بیروت: 
).357-347 ، ص 1974

 1م، 1967) انظر : جلال الدین السیوطي : الإتقان في علوم القرآن ، طبع مصر 28(
:104. 
.106ھـ ، ص 1404) عدنان زرزور، علوم القرآن ، طبع بیروت  29(
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الصعب تصنیف صیغھ الأدبیة أو تنظیم موضوعاتھ 
الرئیسة، وأیة محاولة لتصنیف أجزاء القرآن وفق النماذج 

الأدبیة المعیاریة تصاب بالانھیار على الفور.
 وطالما أنھ نص من صنع بشر – كما یزعمون – والبشر )9(

لابد لھ أن یستقي أفكاره وتصوراتھ من مصادر بعینھا، 
فإنھ لابد من رد ھذه التصورات التي أطلقوا علیھا " 

غرائب تثیر الدھشة" و " أساطیر" مما لیس لھ وجود في 
التوراة والإنجیل والبیئة العربیة قبل نزول القرآن إلى 

روایات من قصص تقلیدیة توجد في ثقافات الشرق 
الأدنى، وقد عدّلت لتتطابق مع النظرة العالمیة وتعالیم 

. ویضربون لذلك أمثلة لا یمكن إن لم یكن من )30(القرآن 
المستحیل – التأكد بأن لھا أصولاً في ثقافات الشرق القدیم 
، لأن البحث في تلك الثقافات لم یرق إلى درجة الیقین بما 

كانت تشتمل علیھ من تصورات وأفكار.
 وإذا ورد في النص القرآني ما یثبت العلم الحدیث حقیقة )10(

وقوعھ ویقع في دائرة المعطیات الحسیة لابد من المبادرة 
إلى التشكیك فیھ حتى لا یترك للقارئ – أو حتى للباحث 

المبتدئ – مجرد فرصة التفكیر في تطابق الحقائق العلمیة 
مع ما ورد بالقرآن الكریم مما یجعلھ مختلفاً عن التوراة 

في ھذا المجال. فقد رأینا كاتب مادة " القرآن " في دائرة 
المعارف الإسلامیة حین عرض لقصة نوح – علیھ 

السلام وأشار إلى الطوفان الذي وردت قصتھ في سورة 
) وأثبت البحث في علوم طبقات 48-36ھود (الآیات 

الأرض حدوثھ – رأینا الكاتب یسارع إلى القول: " وعلى 
أي حال فھو لیس الطوفان الذي عمّ العالم بأسره، ونسألھ 

)  دائرة المعارف الإسلامیة ، مادة : القرآن ، البحث الخاص بالقصص القرآني.30(
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: أي طوفان یكون إذاً طوفان نوح؟ فلا یحیر جواباً بعد 
ھذه العبارة ولا یقدم دلیلاً.

التي الأخطاء بیان من القدر بھذا العجالة ھذه في وأكتفي 
منھج على اعتمادھم بسبب المستشرقون فیھا یقع أن لابد كان 

النقد الأعلى والأدنى في دراساتـھم للقرآن الكریم.
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الشبھات الواردة في الموسوعتین :
الإسلامیة والبریطانیة : تحلیل ونقد

الجدیدة الطبعة ( الإسلامیة المعارف دائرة في شبھات أولاً: 
(

بعرض الإسلامیة المعارف دائرة في القرآن مادة تبدأ 
الخطوط الرئیسة التي سیتم تناولھا على النحو التالي:

أصل الكلمة ومرادفاتـھا :)1(
الاشتقاق والاستعمال القرآني للكلمة.-1
 الترادف في القرآن.-2
محمد والقرآن.)2(
 :632 تاریخ القرآن بعد سنة )3(
جمع القرآن .-1
 القراءات المختلفة، ومخطوطات الصحابة.-2
بناء النص المعتمد والقراءات.-5
التكوین العام :)4(
السور وأسماؤھا .-1
 البسملة.-2

ج – الحروف الغامضة (یعني حروف المقطعات ).
تاریخ النص:)5(
الإشارات التاریخیة في القرآن.-1
 الترتیب الزماني التقلیدي عند المسلمین.-2
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الترتیب الزماني الغربي الحدیث.-5
اللغة والأسلوب :)6(

أ-لغة القرآن .
ب-الألفاظ الأجنبیة.

ج- السجع والتكرار.
د- التكوین التخطیطي والروایات المتعددة.

) الصیغ الأدبیة والموضوعات الرئیسة:7(
القسم وما یتصل بھ.-1
 الأجزاء الرمزیة.-2

ج- الأجزاء الصریحة.
د- القصص .

ھـ- التنظیمات.
و- الصیغ التعبدیة.

) القرآن في حیاة المسلمین وفكرھم.8(
.8إلى 1المصادر والمراجع المتعلقة بالبنود من 

) ترجمة القرآن:9(
المذھب التقلیدي.-1
الترجمة إلى لغات معینة.-2

جوانبھ، مختلف من للموضوع مستوعبة الخطة ھذه وتبدو 
خلاصة خلالھا من یقدم لكي العام إطارھا بسط إلى الكاتب عمد 

" كتابھ في نولدكھ تیودور منذ المستشرقون أجراھا التي للنتائج 
كتابھ في ویل وجوستاني ) 1860جوتنجن (طبعة القرآن" تاریخ 
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العقد حتى ، ) 1878(بلیفیلد التاریخیة" الحربیة الفتوحات " 
الثالث من القرن العشرین حول القرآن الكریم.

إلى مقالھ في یشیر فلا موضوعیاً یبدو أن الكاتب ویحاول 
القرون في الأوربیون والكتاب القساوسة نشرھا التي الأعمال 
الخاطئ بالھجوم حفلت والتي الكریم القرآن عن السابقة 

التي بالدراسات یبدأ وإنـما المعقولة، غیر الساذجة والمحاولات 
أن بعد عشر، الرابع القرن منتصف منذ المستشرقون أجراھا 
وبعد اللغات، فھم على والقدرة العلمیة، الأدوات لھم توافرت 

كاتب یحاول كما – فبدوا العربیة، المخطوطات من الكثیر نشر 
المقال أن یظھرھم – أكثر موضوعیة وتدقیقاً في المنھج.

فصل كل في یبدأ موضوعیاً یبدو لكي محاولتھ نطاق وفي 
ذلك بعد یأتي ثم الأوائل، المسلمین آراء بعرض الفصول من 

بآراء المستشرقین الغربیین.
علینا الآن أن نتتبع كاتب المادة بدقة في الفصلین الأولین – 

نموذجاً لسائر ما كتبھ في المقال – وھما: أصل الكلمة 
ومرادفاتـھا ، محمد صلى الله علیھ وسلم والقرآن ، لنعرف إلى 

أي حد كان الكاتب ملتزماً بقواعد منھج النقد الأعلى والأدنى 
.)31(الذي جعلھ معیاراً لعملھ ومناطاً لجھده في البحث والدرس

أصل الكلمة ومرادفاتـھا:
والتي القرآن" " لكلمة یعرض ما أول الكاتب یعرض 

سبعین من أكثر – الكاتب یشیر كما – نفسھ القرآن في ترددت 
التي النظریة قبلوا المستشرقین إن ویقول: مختلفة. بمعان مرة 
اشتق قد "القرآن" أن القرآن) تاریخ ( كتابھ في شفالي بھا قال 
المقدسة، القراءة ومعناھا ( السریانیة، قریاءنا" " كلمة من 

) وذلك برغم ما أثبتناه فیما سبق من عدم صلاحیة ھذا المنھج لدرس القرآن.31(
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أن فھي الإسلامیة الدوائر لدى الغالبة النظرة أما والدرس). 
لنفسھ یجد الرأیین كلا أن إلى الكاتب ویشیر . قرأ من اسم الكلمة 
یتكرر كما لیس ولكن قرأ" " فعل یظھر حیث القرآن، من سنداً 

وأقربھا النتائج أنسب "ولعل : یقول ثم . التلاوة أو القراءة بمعنى 
یمثّل لكي نفسھ القرآن في أصّل قد القرآن مصطلح أن ھي قبولاً 
عربي مصدر على أسس ولكنھ " السریانیة قیریانا " كلمة 

بصیغة " فعلان" من قرأ".
، لھ تبینت أن بعد الحقیقة عن المقال كاتب حاد وھكذا 

القرآن من سورة أول أن كما القراءة، من اشتقت العربیة فالكلمة 
المستشرقون أعده والذي للسور الزماني الترتیب حسب – 

المادة نفس وھي قرأ، من أمر فعل اقْرَأ، : بكلمة تبدأ ، أنفسھم 
یقحم أن الكاتب وآثر . القرآن كلمة منھا اشتقت التي العربیة 
سار ومن شفالي الألماني المستشرق افتراه الذي المتعسف الرأي 
المصادر من منحدرة الكلمة بأن المستشرقین من دربھ على 

القرن من سریانیة مخطوطة على (معتمداً السریانیة، النصرانیة 
لا التي المصادر وھي البریطاني) بالمتحف موجودة السادس 

نزول عند وتأثیرھا ظھورھا على بدلیل یأتي أن لأحد یمكن 
القرآن الكریم.

المبحث بھذا المقال بتصدیر یھدف الكاتب أن شك ولا 
القرآن بین وثیقاً اتصالاً ھناك أن یبین أن إلى المتعسف اللغوي 
بكلمة یبدأ إنـما الاتصال ھذا وأن ، المذكورة والمصادر الكریم 

من مأخوذة كلمة إلا الواقع في لیست التي نفسھا "القرآن" 
سوف ما یتقبل أن القارئ على یسھل لكي ذلك كل السریانیة، 

یرد من آراء في ھذا السیاق.
القرآن كلمة لمعنى یمكن ولا " قائلاً: المقال كاتب ویمضي 

نضع أن دون تماماً یتضحا أن للمسلمین المقدس الكتاب ومصدر 
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الصلة الوثیقة المصطلحات من آخر عدد استخدام الاعتبار في 
فحسب، و"كتاب" "آیة" على ھنا الأمر یقتصر ولا ، بالموضوع 

"حكمة" و مثاني"، و" "ذكر" و " سورة " أیضاً یشمل بل 
كالكلمة "آیة" للفظ الأصلي المعنى إن " یقول ثم وغیرھا. 
العلامة ھي ، "آثا" والسریانیة ، "أوث" العبریة في الشبیھة 
" قائلاً یستدرك ولكنھ مرئیة" غیر لحقیقة كرمز وتأتي والدلیل 

غیر أن اشتقاقھا لیس مؤكداً".
قولھ: شفالي عن فینقل سورة" " لكلمة یعرض ذلك وبعد 

: السریانیة سورثا" " أو صورطا" " من مشتقة تبدو إنـھا 
ومعناھا الكتاب المقدس .

المستشرقین بعض قالھ ما فینقل مثاني" للفظ" یعرض كما 
" من الآخر وبعضھم العبریة، مشنا" " من مشتقة أنـھا من 

المقال كاتب یؤكد كما اللفظ لكن الآرامیة، أو السریانیة ماثنیتكا" 
– لابد أن یكون متأثراً بـ "ثنى" العربیة، بمعنى أعاد وكرر.

جاءت ربما إنـھا فیقول حكمة" " كلمة إلى الكاتب یأتي ثم 
ھذه بعض أن ینفي ما بقدر فالكاتب "حخما" الآرامیة الكلمة من 

یشیر فإنھ آرامیة أو سریانیة أو عبریة أصول إلى ترجع الكلمات 
كلمة كل یتتبع وھو . الأصول ھذه من بعضھا اشتقاق صحة إلى 
ثم المكي في الواردة لمعانیھا فیعرض ذكرھا السابق الكلمات من 

كما الأدنى، النقد منھج ذلك في متبعاً الكریم القرآن من المدني 
سبق أن أشرنا.

ھذا في المستشرقون إلیھا توصل التي النتائج تأملنا وإذا 
تأت لم أنـھا نجد – المقال كاتب عرضھ لما وفقاً – البحث 
قرآن، : ألفاظ أن من المسلمون أعلنھ بما أقرت قد فھي بجدید، 

الكتاب وأن ، التـنـزیل من وحدات تمثل إنـما كتاب سورة، آیة، 
ما على إلا المبحث ھذا یشتمل لا ثم ومن إلخ الله.. كتاب یعني 
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ألفاظ بعض اشتقاق حول شبھات من المستشرقین بعض أثاره 
آخر وبمعنى سریانیة، أو عبریة أصول إلى وردھا الكریم القرآن 

ردّھا إلى أصول یھودیة أو نصرانیة.
أصالة في التشكیك ھذا وراء من الھدف أن ولاشك 
عبریة أصول إلى وردّھا الكریم القرآن في الرئیسة المصطلحات 

بأن لإقناعھ وتمھید للقارئ استدراج ھو إنـما آرامیة أو سامیة أو 
الألفاظ ھذه تعلم قد وأنھ وتألیفھ، محمد اختراع من ھو القرآن 

من الیھود والنصارى.
ویناقش الدكتور عبد الرحمن بدوي مزاعم المستشرقین في ھذا 

الصدد قائلاً:
" ولكي نفترض صحة ھذا الزعم فلا بد أن محمداً كان یعرف 
العبریة والسریانیة والیونانیة، ولابد أنھ كان لدیھ مكتبة عظیمة 
اشتملت على كل الأدب التلمودي والأناجیل المسیحیة ومختلف 
كتب الصلوات وقرارات المجامع الكنسیة وكذلك بعض أعمال 

الآباء الیونانیین وكتب مختلف الكنائس : الملل والنحل 
المسیحیة".

ویعلق عبد الرحمن بدوي على ھذا بقولھ : " ھل یمكن أن 
یعقل ھذا الكلام الشاذ لھؤلاء الكتاب، وھو كلام لا برھان علیھ. 

إن حیاة النبي محمد صلى الله علیھ وسلم قبل ظھور رسالتھ 
وبعدھا معروفة للجمیع… ولا أحد قدیماً أو حدیثاً یمكنھ أن یؤكد 
أن النبي كان یعرف غیر العربیة، إذاً كیف یمكن أن یستفید من 

.)32(ھذه المصادر كما یدَّعون"

 .28)  دفاع عن القرآن ، ص 32(
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إلى تنتمي والسریانیة والعبریة العربیة اللغات أن على 
أجل من ولابد السامیة، اللغات سلالة ھي واحدة لغویة سلالة 

ذلك أن یكون بینھا الكثیر من التشابھ والتماثل.
ألفاظاً استعارت قد اللغات إحدى بأن القول فإن ثم ومن 

بعینھا من أخواتـھا ھو ضرب من التعسف ، مالم یقم علیھ دلیل.
زمن قبل العربیة في وجدت قد الألفاظ ھذه تكون أن ویمكن 

اللغة في واستقرت طویل بوقت وسلم علیھ الله صلى النبي 
التي مفرداتـھا من وصارت منھا جزءاً أصبحت حتى العربیة 

یروج استخدامھا بین العرب.
كما أن من المستحیل الآن بسبب غموض تاریخ اللغات 
السامیة أن نحدد من اقتبس ھذه الألفاظ المشتركة من الآخر: 

؟)33(العربیة أم العبریة
وھذا كاف في الدلالة على إثبات تفاھة حجج من توسع من 

.)34(المستشرقین في باب الاشتقاق من اللغات السامیة

) محمد والقرآن :2(
المقدس الإسلام كتاب إن بقولھ الفصل ھذا المقال كاتب یبدأ 
فھم یمكن لا بحیث وثیقاً ارتباطاً ترتبطان النبویة محمد وتجربة 

أیـھما فھماً كاملاً دون الآخر.
ھو القرآن في الله أن من الرأي علیھ استقر ما إلى یشیر ثم 
وسیط ھو جبریل وأن المتلقي ھو محمداً وأن دائماً، المتكلم 

.44) عبد الرحمن بدوي: دفاع عن القرآن ، ص 33(
) راجع تعلیقات إبراھیم عوض في كتابھ : دائرة المعارف الإسلامیة الاستشراقیة : 34(

أضالیل وأباطیل ، وھو الكتاب الذي ألفھ في نقد ما كتب في الطبعة الأولى من الدائرة 
 وما بعدھا حول آراء المستشرقین في المسائل اللغویة وما أثبتھ من 187المذكورة ، ص 

وجود عدد كبیر من ھذه الألفاظ في الشعر الجاھلي قبل نزول القرآن الكریم.
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تعقیداً أشد الموقف أن یبین النص تحلیل ولكن ویضیف: الوحي 
من ھذا.

لبیان الكریم القرآن من نصوص عرض في الكاتب ویبدأ 
والوسیط، المتكلم، الثلاثة: القضیة أطراف بین تربط التي العلاقة 

یعمد الذي والأدنى" الأعلى النقد " منھج إلى استناداً والمتلقي، 
تاریخیاً، ربطاً ببعض بعضھا وربط النصوص ھذه تحلیل إلى 

إلیھ، ذھب ما ونتقصَّى  العرض ھذا في الكاتب نتتبع وسوف 
خدمة ووافقناھا، أیدناھا ثابتة علمیة حقائق على مشتملاً كان فإن 

فیھ، الخطأ وجھ بیناً ذلك غیر متضمناً جاء وإن العزیز، للكتاب 
بالبینة والصواب الحق عن الإبانة استطاعتنا قدر وحاولنا 

والبرھان.

أ- المتكلم :
یتبین لا ، القرآن من الأقدم الأجزاء أن یبدو فیما " : یقول 

في آیات إلى یشیر ( السور بعض ففي الوحي، مصدر أو المتكلم 
مجرد حتى نجد لا والعصر) والتكاثر، والقارعة، الشمس، سور 

إشارة بأن الرسالة تأتي من الإلھ.
والكاتب یتجاھل ھنا الآیات الأولى التي نزلت من القرآن ، 

، اقرأ باسم ربك الذي خلق " ، فالرسالة قد )35(في سورة العلق
أنـزلت من الخالق ، والنبي مكلف بالبلاغ .كما یتجاھل الكاتب – 

 – ما ورد في سورة )36(ھو ومن نقل عنھ من المستشرقین
الشمس نفسھا التي استشھد بھا من قول الله تعالى " والسماء وما 

بناھا، والأرض وما طحاھا ، ونفس وما سواھا" فھذه وغیرھا 

) ترد السورة في ترتیب " نولدكھ" الزماني للقرآن ، وھو الترتیب الذي یعتمده 35(
 تاریخ 3 (انظر: دائرة المعارف الإسلامیة ، مادة القرآن في الفقرة 1المستشرقون، برقم 

القرآن ).
في كتابھ " إلھ محمد ". Muri) أعنى المستشرق مویر 36(
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كلھا إشارات إلى الخالق المعبود وصنعھ في الكون وفي النفس 
البشریة.
إلھ إلى فیھا یشار التي المبكرة السور إن : الكاتب یقول ثم 

الشخص لفظ ھو إنـما الإلھ، اسم إلى إشارة فیھا ترد لا محمد 
الكاتب ویضرب ربك" و" ربي" " العبارة في ترد إذ الثالث، 

والمدثر ، والطور الذارایات، : سورة في ورد بما مثلاً ذلك على 
…إلخ.

من لنص تحلیلیاً منھجاً یتبع أنھ یزعم من یمكن ولا 
یشاء ما منھ ینتقى أن – الأدنى النقد لمنھج وفقاً – النصوص 

اسم عن غفل قد فھو التضلیل، یبغي كان إذا إلا بقیتھ، عن ویغفل 
بأن یعلم ألـم العلق:.. : الأولى السورة في ورد الذي محمد إلھ 
" : المدثر : الثانیة السورة في ورد كما ، ) 14:1(" یرى الله 
السورة في ورد بل . ) 31:2(" یشاء من الله یضل كذلك … 
ولا الله… إلى ففروا " كالذاریات: الكاتب بھا استشھد التي 

).51:50تجعلوا مع الله إلھاً آخر" (
محمد إلھ اسم أن على دلالة – كثیر وغیره – ھذا وفي 

(الله) قد ورد في السور المبكرة، على عكس ما یزعم الكاتب.
– الكاتب بھا یستشھد التي – المدثر سورة في ورد كما 

خلقتُ ومن ذرني " – فقط الغائب المفرد لا أیضاً المتكلم بصیغة 
).26:11… وجعلتُ .. ومھّدتُ… سأرھقھ… سأصلیھ. (

من علیھ اعتمد ومن – المقال كاتب أن وواضح 
من الأول الطرف ماھیة في یشكك أن یحاول – المستشرقین 

كان الطرف ھذا أن فیزعم تعالى) الله : المتكلم ( القضیة أطراف 
لتلك تنتمي التي السور لأن المبكرة، المكیة الفترة في غامضاً 

الفترة لم تحدده أو تعینھ بوضوح.
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تحدد ما الإلھ ھذا اسم بأن الإیحاء إلى یرمي والكاتب 
الذین بالیھود محمد اتصل أن بعد المدنیة الفترة في إلا بوضوح 

تعلم منھم كما یزعم الكاتب.
ثم ما لبث الكاتب أن ناقض نفسھ فقال " ورد في القرآن أن 

محمداً (الذي زعم الكاتب لتوه أنھ لم یكن یعرف ربھ تماماً) قد 
 كما ورد في Muhammed  had Visions of Godرأى الله مرات عدیدة 

) : " ما كذب الفؤاد ما 11 (لعلھ یعني الآیة 10سورة النجم 
 : " ولقد رآه بالأفق المبین "وعلى 23رأى" وفي سورة التكویر 

الأقل في الفترة المكیة كان صوت الله نفسھ، ولیس أي وسیط ، 
ما سمعھ محمد".

ونقول إن النص في كلا الموضوعین لا یسمح بأن تكون الإشارة 
إلى الله تعالى، وإنـما الضمیر عائد في الآیة الأولى إلى " شدید 

القوى " یعني جبریل علیھ السلام ، الذي علم النبي صلى الله 
علیھ وسلم : فقد رآه النبي على صورتھ التي خلقھ الله علیھا كما 

قال العلماء: وفي الآیة الثانیة یعود الضمیر إلى رسول كریم، 
وھو أیضاً جبریل علیھ السلام الذي یمھد الكاتب لإنكاره دوره 
بزعمھ أن الشواھد تقول: إن محمداً قد تلقى الوحي في الفترة 

المكیة من الله مباشرة، إذ لم تكن ثمة حاجة إلى وسیط بینھ وبین 
محمد.

التي النتیجة لقبول قارئھ یعد أن التلبیس بھذا یرید والكاتب 
یسوقھا في الفقرة التالیة.

ب- الوسیط:
یقول: وفي السور المبكرة ومن أجل تحدید مصدر الوحي، 

فإن الله ھو المتكلم، وھو المصدر المباشر، مثلاً " إنا سنلقي 
) و " سنقرئك فلا تنسى" ( 5 . ( المزمل )37(علیك قولاً ثقیلاً"
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) ، وعدد آخر من السور المكیة المتأخرة والمدنیة 6الأعلى 
المبكرة یتحدث عن آیات القرآن والكتاب لمحمد ( یشیر إلى قولھ 

، وآل )252( البقرة:   تلك آیات الله نتلوھا علیك بالحق تعالى: 
 مكیة ). لكن في خلال 6 وكلاھما مدنیة، والجاثیة 108عمران 

الفترة نفسھا نجد مجموعة من السور تقول بتعالي الله عن 
الإیحاء المباشر. وقد جاء ھذا بطریقتین: أن تقال الرسالة لكي 

تنزّل عن طریق وسطاء معینین. وأن تتصل بشكل ما بـ " 
 حیث 51الكتاب" وكلتا الظاھرتین تتضح في سورة الشورى 

ینكر القرآن بصراحة أن یتكلم الله مباشرة مع محمد: " وما كان 
لبشر أن یكلمھ الله إلا وحیاً أو من وراء حجاب أو یرسل رسولاً 

فیوحي بإذنھ ما یشاء.. وكذلك أوحینا إلیك روحاً من أمرنا ما 
كنت تدري ما الكتاب ولا الإیمان.."

أن – الفصل ھذا أول في قدمناه ما بعد – یمكن لا : نقول 
سورة من أوردھما اللتین الآیتین على اعتماداً الكاتب یزعم 

علیھ الله صلى – محمداً كلم قد الله أن الأعلى وسورة المزمّل 
: بالكلمات التحجج أن شك ولا ، تنـزیل إلا ھو فما تكلیماً وسلم- 
مطبق جھل على یدل علیك، نتلوھا ، سنقرئك علیك، سنلقي 

أو المباشر الإلقاء على بحال تدل لا وھي العربیة، بأسالیب 
القراءة والتلاوة المباشرة على المتلقي.

المبكرة الآیات بین تعارض ولا تناقض ھناك فلیس ثم ومن 
دور في یشكك أن ھنا یحاول الذي الكاتب، یزعم كما والمتأخرة 

جبریل علیھ السلام ، الطرف الثاني من القضیة.
مبكرة مدنیة سورة أول في " لیقول ذلك بعد الكاتب وینتقل 

لأول الوحي وسیط إلى یشار )- 97الآیة ( البقرة سورة وھي – 

)  لاحظ أن ضمیر المتكلم ھنا یناقض ما قالھ الكاتب من قبل عن عدم ظھور ھذا 37(
الضمیر في السور المبكرة.
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من وعدد الآیة ھذه على وبناء . جبریل أنھ على القرآن في مرة 
الأجزاء في الروح حددوا المفسرین فإن النبویة الأحادیث 

كوسیط محمد منصب بدایة منذ ووضعوه ، جبریل بأنھ المبكرة 
للتنـزیل".

أبداً یعرف السائد،لم المعتقد عكس وعلى ، جبریل أن وكما 
الملائكة أن یذكر لم كما ، الملائكة من واحد أنھ على القرآن في 

ھذا في الأقرب ھي  2آیة  16والسورة ، للتنـزیل وسطاء 
الصدد".

ونقول: لقد ذكرت صفات الملك الذي یبلغ الوحي في ما 
إنھ لقول رسول كریم ، ذي قوة  نزل في الفترة المكیة الأولى 

، )21-19( التكویر   عند ذي العرش مكین ، مطاع ثم أمین
إلى غیر ذلك ) 5،6(النجم: علمھ شدید القوى ذو مرة فاستوى

من الآیات التي تبین شخصیة ھذا الملك ذي القوة العلویة العالمة 
التي توحي إلى النبي علماً، وتبلغھ رسالة ربھ. والنبي یعرفھ 

 فأوحى إلى عبده ما أوحى ، ما كذب الفؤاد مارأى ویراه : 
 ن وینادیھ باسمھ جبریل كما ورد في حدیث الإسراء )10،11(النجم: 

والمعراج، فلم تكن بالنبي والمسلمین حاجة إلى النص على ھذا 
الاسم في القرآن . وما نزلت الآیة التي یشیر إلیھا كاتب المقال 

) : " قل من كان عدواً لجبریل فإنھ نـزّلھ 97من سورة البقرة (
على قلبك بإذن الله..الآیة " إلا حین سأل الیھود النبي صلى الله 

علیھ وسلم عن صاحبھ الذي ینـزل علیھ بالوحي قال:جبریل. 
قالوا: فإنھ عدو لنا ولا یأتي إلا بالحرب والشدة والقتال، فنزلت 

الآیة.
فكون الاسم لم یرد في القرآن إلا في أوائل الفترة المدنیة لا 

یعني أن الله تعالى ھو الذي كان یوحي إلى النبي مباشرة كما 
زعم الكاتب . على أن الإسم لم یرد في القرآن إلا في مناسبتین 
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فقط. ھذه المناسبة التي رد فیھا على الیھود ، ومرة أخرى في 
 في موضع المحبة للنبي والاستعداد لتأییده 4سورة التحریم الآیة 

 )38(ونصرتھ حتى في مواجھة أقرب الأقربین إلیھ وھن زوجاتھ
. ومن ثم فإن الملك الذي أبلغ الوحي كان معروفاً للنبي قریباً منھ 

، ویصبح التعلل بتأخیر ورود اسمھ في التنـزیل أمر لا طائل 
وراءه.

أما ما قالھ الكاتب من أن القرآن لم یذكر أن الملائكة 
وسطاء للوحي، فیكفي أن نستشھد بالآیة الأولى من سورة فاطر 

الحمد � فاطر السموات والأرض جاعل الملائكة المكیة : 
الله یصطفي ) من سورة الحج (مدنیة) : 75 وبالآیة ( رسلاً

  وللدلالة على أن جبریل منمن الملائكة رسلاً ومن الناس
إنھ ) من سورة التكویر 19الملائكة ما جاء في وصفھ بالآیة (

 فھو إذن رسول من الملائكة الذین یصطفیھم لقول رسول كریم
الله.

قل من كان عدواً ثم إن الآیة التي یشیر إلیھا الكاتب : 
 إنـما ھي تصریح بأن لجبریل فإنھ نـزّلھ على قلبك بإذن الله
جبریل نزل بالقرآن كلھ مكیة ومدنیة.

ج- المتلقي:
القضیة طرف عن الحدیث من الكاتب فرغب أن وبعد 

الطرف إلى ینتقل فیھ یشكك أو دوره یلغى أن وحاول الثاني، 
الأخیر في القضیة. محمد صلى الله علیھ وسلم.

یقول: یتحدث القرآن أیضاً لأول مرة عن معلم محمد من 
البشر في سیاق مجموعة الاتـھامات التي وجھھا لھ معارضوه : 

)  … وإن تظاھرا علیھ فإن الله ھو مولاه وجبریل وصالح المؤمنین والملائكة بعد ذلك 38(
ظھیر ".
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وقال الذین كفروا إن ھذا إلا إفك افتراه وأعانھ علیھ قوم 
وقالوا أساطیر الأولین اكتتبھا فھي تملى علیھ  آخرون..

. وما بعدھا)4( الفرقان  بكرة وأصیلاً
ویعقب الكاتب بقولھ : " وفیما عدا عنصر الإفك فإن القرآن 

ینكر ما سجّل في ھذه الآیات" والحق أن ما یقولھ الكاتب ھو 
الكذب والافتراء بعینھ، فكما أن الآیة الأولى المتعلقة بالإفك قد 
أكملت بـ " فقد  جاءوا ظلماً وزوراً" ، فقد اكتملت الآیة الثانیة 

بقولھ تعالى : " قل أنزلھ الذي یعلم السر في السموات والأرض" 
فأین الأساطیر القدیمة من علم الله المحیط بسر السموات 

والأرض . ومثلما رد القرآن على ھذین الافتراءین اللذین ساقھما 
 كفار مكة رد على ما سجلھ بعدھما في السورة نفسھا بقولھ : 

 انظر كیف ضربوا لك الأمثال فضلوا فلا یستطیعون سبیلاً 
، فھو إذاً قد رد على كل الاتھامات لا على اتھام واحد )9(الفرقان 

كما یزعم الكاتب.
محمداً بأن یسلّم مشابھ اتـھام على الرد ویأتي " : یقول ثم 

أنـھم نعلم ولقد "  103النحل سورة في أجنبي معلم لھ كان 
وھذا أعجمي إلیھ یلحدون الذي لسان بشر،  یعلمھ إنـما یقولون 

وھنا . منكورة غیر أیضاً ھنا التھمة وتبدو مبین" عربي لسان 
إصرار على أن الصیاغة الحقیقیة للقرآن لا تأتي من المعلم.

رجلاً أن من قریش كفار زعمھ ما إلى ھنا یشیر والكاتب 
النبي– كان وربما ، الصفا عند یبیع أظھرھم بین كان أعجمیاً 
وكان الشيء بعض ویكلمھ إلیھ یجلس – وسلم علیھ الله صلى 

إلا منھا یعرف لا كان أو ، العربیة یعرف لا اللسان أعجمي 
التي الآیة ھذه الله فأنزل النبي، یعلم أنھ فزعموا ، الیسیر القدر 
أن یمكنھم فكیف وإعجازه، القرآن قیمة یعرفون الكفار أن تبین 
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علیھ قادراً كان فإن الكتاب؟ ھذا محمداً یعلم أعجمیاً ان یزعموا 
فلیظھرن بھ لنفسھ.

یقول الأستاذ سید قطب في " ظلال القرآن" " وحتى 
المادیون الملحدون في روسیا الشیوعیة، عند ما أرادوا أن 

 كانت 1954یطعنوا في ھذا الدین في مؤتمر المستشرقین عام 
دعواھم أن ھذا القرآن لا یمكن أن یكون من عمل فرد واحد – 

ھو محمد – بل من عمل جماعة كبیرة . وأنھ لا یمكن أن یكون 
قد كتب في الجزیرة العربیة بل إن بعض أجزائھ كتب خارجھا 
.. فكیف كان یمكن – وھذا رأي جماعة من العلماء في القرن 

العشرین – أن یعلمھ بشر لسانھ أعجمي عبد لبني فلان في 
)39(الجزیرة؟

ونحن بدورنا نقول للكاتب ولغیره ممن یزعم ھذا الزعم : 
قل لنا ما اسم ھذا المعلم؟ ومن الذي رآه وسمعھ ؟ وماذا سمع 

.)40(منھ؟ ومتى كان ذلك؟ وأین كان؟ 
انطباعاً تعطى مدنیة سور وھناك " : المقال كاتب یقول ثم 

المقدس الكتاب من معلومات على الحصول في جھد محمداً بأن 
وقد عنھ. كتابھم یخفون بأنـھم اتـھامھم جرى حیث الیھود، عند 

انظر: ، أتباعھ أو محمد على المكتوبة النسخ بعض عرضت 
موسى بھ جاء الذي الكتاب أنزل من قل .. :  91الأنعام : مثلاً 

نوراً وھدى للناس تجعلونھ قراطیس تبدونـھا وتخفون كثیراً".
ولا أدري من أین أتى الكاتب بھذه القصة الملفقة التي أراد 
أن یستشھد علیھا بالآیة الكریمة من سورة الأنعام ، وھي سورة 
عدھا الطبري – الذي یرجع إلیھ الكاتب كثیراً – مكیة ولیست 

.2195 :4 ، 1397)  سید قطب ، في ظلال القرآن ، طبع دار الشروق سنة 39(
) راجع مناقشة ھذه المسألة بتوسع عند: الدكتور محمد عبد الله دراز: النبأ العظیم ، 40(

 وما بعدھا.62، ص 1416طبع مصر 
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بمدنیة ،كما اختار الطبري قول ابن عباس ومجاھد في أن الآیة 
 واستحسن قراءة" یجعلونھ " بدلا من )41(نزلت في قریش

"تجعلونھ" ومن ثم یكون تفسیر الآیة : قل لھم یا محمد: من أنزل 
الكتاب الذي جاء بھ موسى نوراً وھدى للناس ، مما یجعلھ 

الیھود صحائف یخفون بعضھا ویظھرون بعضھا قضاء 
. وقد اختار ابن كثیر )42(للباناتـھم من وراء ھذا التلاعب الكریھ"

ما اختاره الطبري لأن " الآیة مكیة والیھود لا ینكرون إنـزال 
الكتب من السماء، وقریش والعرب قاطبة كانوا ینكرون إرسال 

.)43(محمد صلى الله علیھ وسلم لأنھ من البشر"
بل إن المستشرق تیودر نولدكھ في كتابھ " تاریخ القرآن" 

والذي یتمسك كاتب المقال بأقوالھ ویعده عمدة في ترتیب النـزول 
، كما یقول كاتب المقال . )44(– یجعل السورة مكیة ولیست مدنیة

ومن ثم فالخطاب ھنا لقریش، لا للیھود الذین وصفتھم الآیة 
بأنـھم یخفون بعض أجزاء التوراة لغرض في نفوسھم ، ولیس 

لإبعادھا عن عین محمد صلى الله علیھ وسلم كي لا یقتبس منھا، 
كما یزعم الكاتب.

حتى ولو كان الخطاب موجھاً إلى الیھود – كما اختاره 
بعض العلماء والمفسرین – فالمعنى ھو ھو، ولا یحتمل غیره . 
ولقد ورد الخطاب بالمعنى نفسھ إلى الیھود في سورة مدنیة ھي 

یا أھل الكتاب قد جاءكم رسولنا یبین لكم كثیراً   15المائدة 
إن  : 174 وفي سورة البقرة مما كنتم تخفون من الكتاب..

 61 ، وفي المائدة أیضاً الذین یكتمون ما أنزل الله من الكتاب
 ،  ویبین القرآن في الآیة والله أعلم بما كانوا یكتمون

) انظر : مختصر تفسیر ابن كثیر ، تحقیق محمد علي الصابوني ، دار القرآن الكریم ، 41(
.1:598 ، 1402بیروت : 

.1364 :2)  سید قطب : الظلال ، 42(
.598:1)  مختصر ابن كثیر : 43(
)  انظر: المقال نفسھ في دائرة المعارف الإسلامیة.44(
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 نفسھا ھدف الیھود من إخفاء 174الواردة في سورة البقرة 
إن الذین یكتمون ما أنزل الله من  جانب كبیر من " الكتاب" 

فھذا ھو ھدفھم على نحو ما   الكتاب ویشترون بھ ثمناً قلیلاً
حدده القرآن نفسھ، وما كان ینبغي لكاتب المقال وقد ألزم نفسھ 

باتباع منھج النقد الأدنى بالتعمق في دراسة النص وكشف 
غموضھ عن طریق مقارنة المعاني والألفاظ بعضھا ببعض أن 
یصرف النظر ویتغاضى عن ھذه النصوص التي تعین الباحث 
عن الحق على الوصول إلیھ من أقرب طریق ولا سیما وأنھ قد 

قرأ ھذه النصوص نفسھا ویستشھد بھا بعد قلیل.
بنفسھ اعتمده الذي المنھج على خرج قد الكاتب أن شك ولا 

في بھ معترف علمي منھج كل على خرج بل إلیھ، یسعى لھدف 
جھد قد وسلم علیھ الله صلى النبي أن زعم حین الدراسة 

أي في یرد لم ما وھذا التوراة، من معلومات على للحصول 
یستند مصدر ذكر عن الكاتب عجز وقد المصادر، من مصدر 

إلیھ في نقل ھذا الخبر المكذوب، فتركھ دون سند.
یضمرھا ظل التي النتیجة عن یعلن ذا ھو ھا وأخیراً 

لھا ویلبس مقبولة ولا معقولة غیر كانت حیلة بكل ویتحایل 
الناس على لھا یدلس النقدیة والدراسة العلم من زائفة مسوحاً 
وقد . وسلم علیھ الله صلى النبي وعلى الدین على بھا ویفتري 

إلى أشار وإنـما یذكرھا لم بآیات مستشھداً النتیجة لتلك قدم 
واثقة علمیة بخطى یتقدم إنـما بأنھ یوھم لكي فحسب موضعھا 

بالمقدمة تتصل لا النتیجة أن مع إلیھا؛ اطمأن التي الحقیقة نحو 
من قریب أو بعید.

یقول: وھناك أجزاء (سور) تتھم الیھود بأنھم یكتبون أجزاء 
بأنفسھم ویقولون : ھذا من عند الله" . انظر أیضاً البقرة 

 وفي تلك )45 (.15، المائدة 71، آل عمران 77،140،174



40

الأجزاء ( السور ) لا نجد صعوبة في أن نرى محمداً یتلقى 
قصصاً ومعلومات أخرى من معلمین مختلفین ، بمن فیھم الیھود 
والنصارى، ثم إنھ في لحظات الوحي ینقح المادة، ویحیلھا على 

صیغتھا القرآنیة. ومثل ھذا الرأي ، مع أنھ یخالف المعتقد 
المألوف الیوم لا یتضارب مع بعض الأخبار الموجودة في 

مجموعات " الحدیث" وغیرھا من المصادر الإسلامیة المبكرة".
عابئ غیر البدایة منذ لھ نفسھ یحشد كان ما ھذا إذاً 

بأولویات ولا المرعیة، النقدیة المبادئ ولا العلمیة بالأصول 
أن یحاول بل الحقیقة، إلى الوصول بھدف العلمي والتجرد الحیدة 
الله صلى محمداً بأن القول إلى یصل لكي الحقائق عنق یلوي 
وتوقفنا بالصبر تذرعنا وإذا القرآن. ألف الذي ھو وسلم علیھ 
التي الآیات لا إنھ نقول: إلیھا انتھى التي النتیجة ھذه عند قلیلاً 
الإسلامیة المصادر ولا بل الحدیث مجموعات ولا إلیھا أشار 

كان وإلا یقول، مما شيء على بعید أو قریب من تشتمل المبكرة 
المصادر أو الشریف النبوي الحدیث من علیھ بدلیل أتى قد 

الإسلامیة المبكرة.
قیل المبكرة والمدنیة المتأخرة المكیة الفترة في " : یقول ثم 

قراءتھ یمكنھم كتاباً للناس یخرج لكي تحدیھ تـم قد محمداً إن 
مقدس كتاب لھم لیس بأنھ شكوا أتباعھ وأن ) 93:17(بأنفسھم 

) .155:6كالیھود والنصارى (
وما یقولھ الكاتب ھنا لیس إلا سلسلة من الأغلاط ینبغي 

تصحیحھا وفقاً للمنھج النقدي الذي یتبعھ الكاتب نفسھ، فھو یشیر 

)  یشیر إلى الآیات الكریمة أو لا یعلمون أن الله یعلم ما یسرون وما یعلنون… " البقرة 45(
 ، ( إن الذین یكتمون ما أنزل 140 ، (… ومن أظلم ممن كتم شھادة عنده من الله..) 77

 ، ( یا أھل الكتاب لم تلبسون الحق بالباطل 174الله من الكتاب ویشترون بھ ثمناً قلیلاً ) 
 . ( یا أھل الكتاب قد جاءكم رسولنا یبین لكم كثیراً مما 71وتكتمون الحق…) آل عمران 

.15كنتم تخفون من الكتاب ..) المائدة 
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إلى الآیات الكریمة من سورة الإسراء ( وھي مكیة ولیست 
وقالوا لن نؤمن لك حتى تفجر لنا من  93 – 91)46(بمدنیة ) 

الأرض ینبوعاً.. أو ترقى في السماء ولن نؤمن لرقیك حتى 
 الآیة. وھذه الآیات الكریمة تبین تنـزل علینا كتاباً نقرؤه..

الاقتراحات التي عرضھا كفار قریش على النبي صلى الله علیھ 
وسلم ومنھا، كما أخرجھ ابن جریر الطبري عن ابن عباس 

رضي الله عنھما اقتراح عبد الله ابن أبي أمیة المخزومي : "فو 
الله لا أؤمن بك أبداً حتى تتخذ إلى السماء سلماً ثم ترقى فیھ حتى 

تأتیھا وتأتي معك بصحیفة منشورة، ومعك أربعة من 
.)47(الملائكة…إلخ "

صلى محمد بھ أتى إنما القرآن بأن للزعم یمھد ھنا فالكاتب 
أن مع خصومھ، جانب من التحدي لھذا استجابة وسلم علیھ الله 

ھذا قبل ویتلى وسلم علیھ الله صلى محمد على ینزل كان القرآن 
اقترح وإنـما سنوات؛ ببضع صحیحاً) التحدي كان إن ( التحدي 
الإیمان إلى للدعوة إنكارھم لإظھار الاقتراحات ھذه الكفار 
التي السور بھ جاءت ما وھو حواسھم، تدركھ لا وبما بالغیب 
محمد بین تكن ولم السورة، ھذه نزول قبل القرآن من نزلت 
فقد القرآن، نزول قبل خصومة من وقومھ وسلم علیھ الله صلى 
نزل حتى یتحداھم ولا یتحدونھ لا ظھرانیھم بین عمراً لبث 

القرآن، ولم یكن ھناك مجال للتحدي ولا سبب لھ قبل نزولھ.
القرآن نزول بعد إلا التحدي بھذا الكفار یصرح لم إذن 

بزمن، ولا یمكن أن یكون ھذا التحدي سابقاً على النـزول.
ویستمر الكاتب في أغالیطھ موھماً قارئھ بأنھ یسوق من 

الأسباب المنطقیة المستخرجة من تحلیل النص القرآني ما یبرھن 

) یضعھا بعض المستشرقین في الفترة المكیة الثالثة والأخیرة ، انظر: عبد الرحمن 46(
.106بدوي : دفاع ، ص 

.400 :2) نقلاً عن مختصر تفسیر ابن كثیر ، 47(
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على أن القرآن إنـما ھو من عند محمد صلى الله علیھ وسلم، 
فیزعم أن المسلمین شكوا بأنھ لیس لدیھم كتاب مقدس كالذي عند 

الیھود والنصارى ، مشیراً إلى الآیة الكریمة من سورة الأنعام 
أن تقولوا إنـما أنزل الكتاب على طائفتین من قبلنا  ): 156(

وإن كنا عن دراستھم لغافلین. أو تقولوا لو أنا أنزل علینا 
 الآیة.الكتاب لكنا أھدى منھم..

معناه : ) رئیساً مصدراً الكاتب یتخذه الذي ( الطبري قال 
من طائفتین على الكتاب أنزل إنـما تقولوا: لئلا أنزلنا كتاب وھذا 

قبلنا ، یعني لینقطع عذركم … فالكتاب قد أنـزل لقطع الحجة.
علیھ الله صلى النبي إلى یشكوا لم المسلمین أن یعني وھذا 

كالیھود مقدس كتاب إلى افتقارھم – الكاتب یزعم كما وسلم 
كتاب لأن ؛ المصادر من مصدر في یرد لم ما وھو والنصارى، 

وسلم علیھ الله صلى رسولھم على ینـزل كان المقدس المسلمین 
منذ حولھ دارت قد والبصر، السمع ملء وكان ، طویلة مدة منذ 

وكان والكافرین، المؤمنین بین كثیر وجدل عنیفة معارك أنـزل 
یحمل الذي فما ، الناصب وھمھم الشاغل شغلھم ھو القرآن أمر 

أن – وسلم علیھ الله صلى النبي إلى یطلبوا أن على المسلمین 
یأتیھم بما ھو لدیھم ویعدونھ مصدر عزھم وفخارھم؟!

ومع أن الآیات التي أشار إلیھا الكاتب من سورة الأنعام قد 
 فإنھ یرید أن )48(نزلت بمكة، وأن الخطاب فیھا " لأھل مكة "

یبین أن ھذه الشكوى المزعومة قد تـمت بالمدینة وأن محمداً 
صلى الله علیھ وسلم قد استجاب لأتباعھ الذین تلاقت إراداتـھم 

مع إراداتھ بإنشاء مجتمع إسلامي متمیز بالمدینة؛ یقول الكاتب" 
إن إنشاء مجتمع إسلامي مستقل بالمدینة متمیز عن أھل الكتاب 

 ، 1344 :2)  قال الكسائي : … والخطاب لأھل مكة، غرائب الفرقان ، للنیسابوري 48(
م).1995ھـ (1416طبع مصر 
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كان مرھوناً بالإتیان بكتاب إسلامي مقدس منفصل، یؤدي دوره 
 ، 105:4 ،3:3كفرقان لتثبیت حقیقة الكتب المقدسة السابقة (

إلخ ).48:5
أو القرآن نزول : الوجود في أسبق أیـھما : للكاتب ونقول 

یعكس أن یرید فالكاتب بالمدینة؟ الإسلامي المجتمع إنشاء 
المجتمع ذلك لحاجة استجابة جاء إنـما القرآن أن فیبین القضیة 

وجود أن أي الكتاب، أھل عن یمیزه بھ خاص دستور إلى 
سخیف زعم وھذا ، القرآن نزول على سابق الإسلامي المجتمع 

لا یحتاج  إلى أدنى التفات.
قد كتباً أن على التأكید لمجرد ینـزل لم الفرقان أن على 

تلك على یھیمن لكي وإنـما فحسب للناس ھدى قبل من أنزلت 
تؤكده الذي الأمر وھو نالھا. ما التحریف من نالھا أن بعد الكتب 
في عرضاً إلیھا وأشار بھا الكاتب استشھد التي الكریمة الآیات 

ذیل الفقرة التي نقلناھا عنھ، ولكنھ أغفل ذلك عمداً.
یقول الكاتب : " وھذا من شأنھ أن یبرھن على أن محمداً 

بدأ في جمع كتاب مقدس مكتوب في السنوات المبكرة من الفترة 
المدنیة لكن مسؤولیات قیادة المجتمع المسلم السریع النمو أجبرتھ 

 ).Bell – Wattعلى أن یترك ھذه المھمة دون إتمامھا. (انظر 
المقدمات من منتـزعتین نتیجتین إلى یخلص ھنا والكاتب 

الفاسدة التي قدمھا، وھما:
أن الرسول صلى الله علیھ وسلم لم یعن بتدوین القرآن )1(

وكتابتھ في الفترة المكیة.
 أن كتابة القرآن لم تستكمل في حیاة الرسول صلى الله )2(

علیھ وسلم.



44

ولیس ھناك أساس نقلي أو عقلي یستند إلیھ الكاتب في 
انتزاع ھاتین النتیجتین غیر تردیده كلام غیره من المستشرقین 
وبخاصة " بوھل" الذي كتب مادة " القرآن" في الطبعة الأولى 

من دائرة المعارف الإسلامیة وزعم فیھا أن القرآن لم یسجل كلھ 
في الفترة المكیة . ورد علیھ أحد العلماء العرب المحدثین ، وھو 

الدكتور إبراھیم عوض ، بقولھ : " ترى أیمكن أن نتصور أن 
ینشق أوائل من آمن بالرسول على قومھم ودینھم وأسلوب 

حیاتـھم معرضین أنفسھم للھلاك بسبب القرآن ثم ھم مع ذلك لا 
؟ وقد كان كتاب )49 (یتنبھون لأھمیتھ ولا یبالون بتسجیلھ..

الوحي في مكة معروفین للكافة.
ثم إن الكاتب یخلط – ربما عن عمد – بین كتابة الوحي 

وجمع القرآن ، فعند وفاة الرسول صلى الله علیھ وسلم كان 
القرآن كلھ مكتوباً كما كان محفوظاً في صدور المؤمنین ، یدل 

على ذلك التقریر المفصل الذي أورده البخاري عن زید بن ثابت 
رضي الله عنھ والذي یقول فیھ … فتتبعت القرآن أجمعھ من 

العسب واللخاف وصدور الرجال" وعلى أن الجمع كان بمنزلة 
 لا كما زعم المستشرقون أن القرآن )50(تحر في الحفظ والصیانة

لم یكن مكتوباً في عھد الرسول صلى الله علیھ وسلم.

الناسخ والمنسوخ:
في والمنسوخ الناسخ لقضیة یعرض أن یرید من أن لاشك 

دیدنھ الحقیقة نشدان وكان قصده صح إذا – لھ لابد الكریم القرآن 
القرآن" بتاریخ " الخاص الفصل في القضیة لھذه یعرض أن – 

الكاتب ولكن . العزیز الكتاب علیھا اشتمل التي الأحكام وتطور 

) د. إبراھیم عوض: دائرة المعارف الإسلامیة الاستشراقیة : أضالیل وأباطیل ، ص 49(
14. 

.87) انظر: عدنان زرزور، علوم القرآن ، ص 50(
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خلال من نتبینھ سوف نفسھ في لغرض – القضیة ھذه أقحم 
والقرآن" محمد " بـ المتعلق الفصل ھذا على – مقولاتھ تحلیل 

ھذا یلي والذي القرآن تاریخ مبحث في یعرضھا حتى ینتظر ولم 
الفصل مباشرة.

یقول الكاتب :" والقرآن نفسھ یعترف بأن تغییرات وقعت 
 ما ننسخ من آیة أو ننسھا نأت بخیر منھا أو مثلھافي الوحي 

وإذا بدلنا آیة مكان آیة والله اعلم بما یُنزل ، )106(البقرة  
 . ثم إن ھناك آیة في سورة )101(النحل:  قالوا إنـما أنت مفتر

) تعطي تفسیراً آخر لتغیرات جرت في الوحي 53 –52الحج (
وما أرسلنا من رسول ولا نبي إلا إذا تمنى ألقى الشیطان في  

.أمنیتھ فینسخ الله ما یلقي الشیطان
ونقول : إن الكاتب أقحم الآیات الواردة بسورة الحج في 

قضیة الناسخ والمنسوخ وھي لیست منھا ؛ فقولھ تعالى : " 
فینسخ الله" المراد إزالة تأثیر ما یلقي الشیطان، وھو النسخ 

.)51(اللغوي لا النسخ الشرعي المستعمل في الأحكام
القرآن في النسخ بقضیة تتعلق لا الآیة ھذه فإن ھنا ومن 

كتاباً منھم أوتي من جمیعاً والأنبیاء الرسل یشمل ھنا والكلام 
ومن وحده، وسلم علیھ الله صلى محمداً تخص ولا یؤت، لم ومن 

ھو إنـما الشیطان یلقي ما أن یعني ما وھو القرآن، یخصّ لا ثم 
خارج الوحي ولیس فیھ.

الحج سورة من الكاتب أوردھا التي الآیات أن أثبتنا وقد أما 
بقضیة تتعلق ولا الكریم القرآن إلى بعید أو قریب من تشیر لا 

بھما استشھد اللتین الآیتین في ننظر أن الآن فعلینا ، فیھ النسخ 
الكاتب من سورتي البقرة والنحل.

 .2378 :3) غرائب القرآن للنیسابوري ، 51(
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فالتشریع الإسلامي الذي نزل على الرسول صلى الله علیھ 
وسلم قد مر بمراحل، وھذا التحول اقتضى أحیاناً إلغاء قاعدة ما 

واستبدالھا أخرى بھا مختلفة عنھا، فالتعدیل الجزئي وفق 
مقتضیات الأحوال – في فترة الرسالة ھو لصالح البشریة، فإذا 

 وھذا لا یعني بحال أن )52(نسخ الله آیة ألقاھا في عالم النسیان "
الرسول صلى الله علیھ وسلم قد نسي بعض الوحي فلم یضمنھ 
الكتاب، وإنـما ھو قد أنسي آیات تتضمن أحكاماً وأوتي آیات 

خیراً منھا، أما نسیان الرسول صلى الله علیھ وسلم – باعتباره 
بشراً یصیبھ النسیان – فقد ضمن الله تعالى أن ینحیھ عن الوحي 
منذ الوھلة الأولى في السور المبكرة بالفترة المكیة؛ یقول تعالى 

.)53 (في سورة الأعلى ( سنقرئك فلا تنسى )
علیھ الله صلى الرسول بنسیان متعلقاً كان لو الأمر أن كما 

الإتیان إلى حاجة ھناك كانت لما – الكاتب یزعم كما – وسلم 
بآیات أخرى بدل التي  نسیھا، ولما كان ھناك ناسخ ومنسوخ.

والله علیم بما یصلح للبشر من المبادئ والشرائع ، فإذا بدل 
آیة استنفدت أغراضھا لیأتي بآیة أصلح للحالة الجدیدة التي 

 ، فإذا )54(صارت إلیھا الأمة وأصلح للبقاء أمد الدھر فالشأن لھ
كان الله – عز وجل- قد بدل بعض الأجزاء – كما یقول الكاتب 
– ووضع مكانـھا أجزاء أفضل أو أحسن فالأمر لھ، ولا غرابة 
في ذلك إذا علمنا أن القرآن الكریم قد نزل منجماً وأن من أھم 

المباحث التي عكف علیھا المسلمون – بل وحتى المستشرقون – 
مبحث آیات الأحكام والتطور الذي لحق ببعضھا خلال فترة 

نزول القرآن.

 .1:102) سید قطب : الظلال، 52(
)  یقتضي المنھج النقدي الذي یتبعھ الكاتب في دراستھ حول القرآن ( وھو منھج النقد 53(

الأعلى والأدنى ) التنبھ إلى الألفاظ المشابھة للفظ : ننسھا مثل: تنسى ، ولكنھ أغفل ذلك 
عمداً.

.194 :4)  سید قطب ، أیضاً: 54(
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ولعل السبب الذي دفع علماء المسلمین إلى ترتیب سور 
القرآن الكریم حسب النـزول منذ وفاة الرسول صلى الله علیھ 

وسلم ھو محاولتھم معرفة الناسخ والمنسوخ ، الذي أصبح منذ 
القرون الأولى للإسلام علماً ینطوى على أھمیة بالغة في 

الشریعة الإسلامیة حیث تتوقف على ھذه المعرفة قرارات علمیة 
 فالنسخ )55(ذات أھمیة قصوى في مسار الحیاة العملیة للمسلمین

أمر مقرر ومعترف بھ في علوم القرآن لكن مناطھ بید الله 
سبحانھ وتعالى ، ولا ینسب إلى نسیان الرسول صلى الله علیھ 

وسلم بحال من الأحوال.
یمھد إنـما الوحي في یلقي الشیطان أن بزعمھ والكاتب 

قبلھا المستشرقین بعض إن یقول التي الغرانیق قصة عن للحدیث 
العلماء لأن أو الإسناد لضعف رفضھا وبعضھم تاریخیة كحقیقة 

قد اختلقوھا للدلالة على نظریاتـھم في شأن النسخ.
الغرانیق قصة رفضوا المستشرقین بعض أن أما ونقول: 

وبعضھم تاریخیة كحقیقة قبلھا المستشرقین بعض إن یقول التي 
على للدلالة اختلقوھا قد العلماء لأن أو الإسناد لضعف رفضھا 

نظریاتـھم في شأن النسخ.
الغرانیق قصة رفضوا المستشرقین بعض أن أما ونقول: 

فیھ، مراء لا حق فھو الإسناد في ضعف من یشوبھا ما بسبب 
نظریاتھم على دلیلاً لاتخاذھا اختلقوھا المسلمین علماء أن وأما 
أنـھا على العلماء أجمع فقد أحد، یقلھ لم ما فھو النسخ شأن في 

قصة مختلقة من أساسھا.
ولكن الذي یھمنا ھنا ھو الإشارة إلى مدى ما لھذه المزاعم 

من تأثیر في ضعاف العقیدة ممن ینسبون أنفسھم إلى الإسلام، 
فقد ربط الكاتب بین قصة الغرانیق وفھمھ المغلوط كما أسلفنا 

 .102)  انظر: عبد الرحمن بدوي، دفاع عن القرآن ، ص 55(
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لمعنى ما ورد في سورة الحج " فینسخ الله ما یلقى الشیطان" 
"؛ وقد Satanic Versesوسمى القصة المذكورة " الآیات الشیطانیة "

اتخذ سلمان رشدي – الكاتب البریطاني الذي لازال ینسب نفسھ 
إلى الإسلام – من ھذه التسمیة عنواناً لروایتھ التي أثارت 

اشمئزاز المسلمین ونفورھم في العالم بأسره.
دائرة مقال من الفصلین ھذین تحلیل من لنا یتبین وھكذا 

یعتمد ومن – الكاتب أن "القرآن" حول الإسلامیة المعارف 
بحثھ خطوات من خطوة أي في یكن لم – المستشرقین من علیھم 
تحلیلھ في أمیناً یكن لم كما الدراسة، في اعتمده الذي للمنھج وفیاً 

وزاد قارئھ، أمام مرامیھ وبیان أبعاده طرح في صادقاً للنص 
القضایا عرض في المنطق مقتضیات عن ابتعد أنھ ذلك على 

لكي العبث كل والشواھد بالأدلة عبث بل النتائج، واستخلاص 
قبل الموضوع على بھا ودخل سلفاً اعتقدھا قد بأحكام یخرج 

البدء في بحثھ.
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ثانیاً: شبھات في دائرة المعارف البریطانیة
موسوعة باعتبارھا – البریطانیة المعارف دائرة تصلح 

قراءة لھ تتاح لا الذي المتعجل للقارئ مبسط كمرجع – عامة 
جدیدة فیھا مدونة كلمة كل تكون ثم ومن المتخصصة، المراجع 

كبار من كلھم كتابھا أن سیما ولا عنده، ومقبولة علیھ، 
القراء عند المسموعة والكلمة الراجح الرأي ذوي المتخصصین 

الغربیین وغیر الغربیین.
في المتخصص غیر الغربي القارئ تخاطب ولأنـھا 

باھتمامات العلمیة مادتـھا یربط أسلوباً كتابـھا اعتمد فقد الأساس 
في نفسھ المنھج وتستخدم المعرفیة ومنظومتھ الغربي القارئ 
تملیھ لما إلا یستجیب لا بحت عقلي منظور من الحقائق تحلیل 

المدركات العقلیة والحسیة.
 .Hیقسم الكاتب الذي أشیر إلیھ بالحروف الأولى من اسمھ (

R ( )56( مادة " القرآن" – التي تقع في نحو خمس صفحات من
 – إلى الأقسام التالیة: مقدمة – )57(القطع الكبیر على عمودین

 – مصادر القرآن – ما انتھت إلیھ )58(الشكل والمضمون
دراسات المستشرقین – تفاسیر القرآن – ترجمات القرآن.

المادة في الكاتب عرضھا التي والآراء الأفكار جمعنا وإذا 
نخرج فإننا وبعض بعضھا الأجزاء بین وربطنا المذكورة 
الكاتب علیھا ركز التي الرئیسیة القضایا عن محدد بتصور 

صلى الرسول في ویطعن الكریم القرآن في یشكك أن بھا وأراد 
" على القائمة المقولات كل بھا یسفھ أن أراد كما وسلم علیھ الله 

 الأستاذ بجامعة فرانكفورت الألمانیة.H. Ritter) لعلھ 56(
 ، الطبعة الخامسة عشرة ، 354 إلى 341) انظر المجلد الخامس عشر من ص 57(

Helen Hemingway, Benton , Checago  1974.
) ھذا دلیل مباشر على اعتماد الكاتب على منھج النقد الأعلى والأدنى.58(
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المقدسة الكتب في جاء مما شیئاً یشبھ منھا كان ما عدا الغیب" 
عند الیھود والنصارى.

ذلك من المادة كاتب إلیھ یسعى الذي الأول الھدف وكان 
حزمة في وافتراءات مزاعم من یمكنھ ما كل حشد ھو كلھ 

لھا ویتنبھ الغربي القارئ إلیھا یلتفت التي القضایا من مترابطة 
من جماعة ید وعلى والمعرفة العلم باسم یتلقاھا أن لھ ویراد 
عن الكلم یحرّفون ممن المعاصرین العلم ورھبان العلماء أحبار 

ھذا ینفر لكي – موضوعھ غیر على المنھج ویطبقون مواضعھ 
القارئ من القرآن الكریم ویعرض عن الذكر الحكیم.

وأدرجت الكلیة القضایا ھذه استخلصت حتى اجتھدت وقد 
یمت أو المادة في ورد مما بھا یتصل ما منھا واحدة كل تحت 

إلیھا بسبب؛ وھذه ھي:

وأصالتھ تفرده في والقدح الإسلام صورة تشویھ : أولاً 
الیھودي للتراث مشوھة صورة أنھ على وتقدیمھ 

والنصراني 
وقد استشھد الكاتب على ذلك بما یلي:

ھناك كلمات غیر عربیة الأصل وردت بالقرآن " استعیر )1(
معظمھا من مصادر یھودیة ونصرانیة … تقف شاھداً 

.)59(على ما یدین بھ محمد لكل من الیھودیة والنصرانیة
یقول : وتجدر الإشارة إلى أن بعض الأنبیاء المشار إلیھم )2(

(في القرآن) إنـما ھم شخصیات الكتاب المقدس : نوح، 
موسى ، إبراھیم ، المسیح، بینما نجد أنبیاء آخرین قد 

استمدوا من روایات عربیة وطنیة: ھود وصالح 

 .21)  انظر ردنا على ھذا الزعم فیما سبق ص 59(
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، ونقول إذا كان ھناك تشابھ بین القرآن )60((كذا؟)
والتوراة والإنجیل فھذا أمر طبیعي لأن المصدر واحد 

وھو الوحي، أما التناقض فیرجع إلى تحریف الیھود 
.)61(والنصارى للوحي المنـزل على موسى وعیسى

 یقول: " وأصغر الآیات تظھر على وجھ العموم في )3(
السور المبكرة، حیث یأتي أسلوب وحي محمد قریباً للغایة 
من النثر المسجوع أو "السجع" المستخدم لدى الكھان في 

زمنھ " أي أنھ یزعم أن محمداً صلى الله علیھ وسلم قد 
تأثر بالكھان والرھبان.

 یقول: ویظھر إبراھیم (علیھ السلام) كمؤسس للتوحید )4(
العربي ، ومحمد صلى الله علیھ وسلم على نحو ما ھو 

خلیفتھ. وھناك محاولات واضحة لإقامة علاقات مع 
العقائد الیھودیة، ونقول إن ما یزعمھ الكاتب من أن 

الرسول صلى الله علیھ وسلم قد تقرب إلى الیھود في 
المدینة عن طریق إعطاء دور أكبر لنبیھم إبراھیم یناقض 

تماماً المنھج التاریخي الذي یعتمد علیھ المستشرقون 
والذي لا یقبل الشك عندھم كما یناقض كل منطق مقول 

في العقل ، فوجود إبراھیم إنـما كان سابقاً على الیھودیة ؛ 
یا أھل الكتاب لم تحاجون  وقد جاء في القرآن الكریم 

في إبراھیم وما أنـزلت التوراة والإنجیل إلا من بعده.. ما 
كان إبراھیم یھودیاً ولا نصرانیاً ولكن كان حنیفاً 

.)67-65 (آل عمران: مسلماً
 یقول " إن الباحثین الغربیین تبینوا أن كثیراً من المادة )5(

القصصیة المتعلقة بأشخاص الإنجیل لم تأت من الإنجیل 

 .14) راجع ردنا على ھذا الزعم فیما سبق ص 60(
)  انظر: إبراھیم عوض ، دائرة المعارف الإسلامیة الاستشراقیة ( نقد لمواد الطبعة 61(

.250الأولى من الدائرة المذكورة) ، ص 
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وإنـما من المسیحیة المتأخرة بل ومن مصادر یھودیة . 
وھناك أفكار أخرى كفكرة الوعید ووصف الجنة تتفق مع 

الخطوط الرئیسة للبعثات التبشیریة لآباء الكنیسة 
السریانیة المعاصرة . وإذا سألنا الكاتب عن السند الذي 

یستند إلیھ في ھذا القول أجاب" إن ھذا الاعتماد لا یحتاج 
أن یكون مكتوباً ومدوناً وربما كان بمنزلة تأثیر من تعالیم 

شفویة (!!) ونقول: أین تلك التعالیم؟ فلا یحیر جواباً.
یزعم أن أحداً یمكن لا إنھ بقولنا المزاعم ھذه على ونعقب 

القرآن بھ جاء الذي المطلق التوحید نظام بین علاقة وجود 
قبل سائدة كانت التي والوثنیة والنصرانیة الیھودیة وبین الكریم 

بعثة الرسول صلى الله علیھ وسلم.

ثانیاً: التعمیة على مبدإ عالمیة الإسلام .
یقول الكاتب " ومن المؤكد غالباً أن محمداً صلى الله علیھ 
وسلم قد قدم لقومھ "القرآن العربي" أي الكتاب الخاص بالعرب 

في مقابل الكتب المقدسة للیھود والنصرانیة ، وقد سبق لنا أن 
 ، غیر أنا نضیف أن الكاتب بحرصھ )62(رددنا على ھذا الزعم

على إبراز ھذه المقولة یرید التعمیة على قارئھ فیسلب رسالة 
الإسلام واحدة من أھم خصائصھا وھي أنـھا رسالة عالمیة لكل 

الناس، ویجعلھا خاصة بالعرب وحدھم.

:)63(ثالثاً: موقف القرآن من حریة الإرادة الإنسانیة

المعاصر الغربي القارئ تثیر التي الحساسة الأمور من 
عصر منذ المسألة ھذه نشأت وقد الإنسانیة. الحریة مسألة 

یحقر الذي للدین الكنسي للتصور فعل كرد أوربا في النھضة 

 و ما بعدھا.31) انظر ما سبق ، ص 62(
 .190) انظر: محمد قطب: المستشرقون والإسلام ، ص 63(
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الآخرة أجل من الدنیا الحیاة ویحقر الله، تمجید أجل من الإنسان 
على أوربا تمردت فلما ، منحرفاً خاطئاً إلا الإنسان یرى ولا ، 

الله، من بدلاً الإنسان یمجدون الغرب في أخذوا التصور ھذا 
ومن ھنا نشأ ما یسمى بالنزعة الإنسانیة.

ولما كان الإنسان المعاصر یقدس حریة الإرادة كان لابد 
من اختلاق بعض القضایا الناقضة لھذا المبدأ ونسبتھا قسراً 

وبالفھم الخاطئ المعوج إلى القرآن الكریم ، وإخفاء ما یتضمنھ 
من حریة الاختیار والمسؤولیة الفردیة والجماعیة حتى ینصرف 
عنھ الناس. یقول الكاتب: قدر الإنسان ھو في ید الله تماماً، حتى 

وما كانوا لیؤمنوا إلا أن الإیمان والكفر معتمد على إراداتھ: 
، فلیست ھناك حریة للإرادة ، ولیس للنبي )71(الأنعام:  یشاء الله

أن یلام على الكفر، ففي التحلیل النھائي الأمر � في قضائھ 
وقدره.

ویستدرك الكاتب على ذلك قائلاً:
وھي الفكرة ھذه على التأكید في أخفقت أخرى آیات لكن 

وعظ إلى لیستمع الحریة بعض للإنسان تترك وكأنـھا تبدو 
على منھ تعقیب دون ھكذا الشر. أو الخیر لنفسھ ویختار الرسول 

تحلیلھ في ورد ما قارئھ نفس من یمحو لا حتى الأخیرة الفقرة 
النھائي من نفي الإرادة الإنسانیة ونفي العمل.

ورد ما رد في المادي الفكر بمقولات الأخذ رابعاً: 
بالقرآن الكریم 

ومن ذلك:
)أن الكاتب یشیر إلى ما جاء في سورة یوسف من أحداث 1(

ووقائع لم ترد في التوراة على أنـھا روایات تشتمل على عدد 
 .)64(كبیر من التفاصیل الأسطوریة
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) محاولة زعزعة الثقة بالوحي وبالرسول صلى الله علیھ 2(
وما  وسلم عن طریق تفسیر الآیة الكریمة من سورة الشورى 

كان لبشر أن یكلمھ الله إلا وحیاً أو من وراء حجاب أو یرسل 
 الآیات. رسولاً فیوحي بإذنھ ما یشاء

فالكاتب یفسر الآیات الكریمة على ھذا النحو : " إن الله كلم 
محمداً أو من وراء حجاب" والمعنى الصحیح عكس ھذا التفسیر 

تماماً كما ھو واضح من الآیة، ثم یقول " أو یرسل رسولاً 
فیوحي بإذنھ ما یشاء، والاصطلاح الأول: وحي یعني إیحاء أو 

إلھاماً من النوع المعروف جیدا للشعراء . ویستخدم القرآن كذلك 
كلمة " منـزل" والاصطلاح الثاني: من وراء حجاب یبدو أنھ 

یطرح نوعاً من العبارة التخیلیة دون رؤیة مصاحبة. 
والاصطلاح الثالث یلمّح إلى ملك من الملائكة ، لكن دون إشارة 

.)65(إلى اسم جبریل

یمكن التي الأسس أھم في الشك بذور بث خامساً: 
للقارئ أن یقیم علیھا تصورا فكریاً محدداً عن الإسلام.

ومن ذلك:
التشكیك في أصالة الركن الركین للإسلام وھو التوحید، )1(

والافتراء بأنھ لم یظھر في آیات القرآن إلا في الفترة 
المدنیة، وذلك لكي ینسب الكاتب إلى الیھود أنـھم ھم 
أصحاب الفضل في ظھوره بعد الھجرة إلى المدینة.

یقول: " ومن العجیب أنھ لیست ھناك إشارة إلى وحدانیة 
الله في ھذه السور المبكرة ونقول: وأین سورة الإخلاص التي 

یجعل صاحبكم نولدكھ ترتیبھا في الفترة الأولى من الوحي 

.16)  انظر ما سبق ص 64(
 و ما بعدھا.25) انظر ما سبق ، ص 65(



55

 وأین سائر السور المكیة المشتملة على التوحید )66(المكي؟
الخالص � تعالى، ومنھا: اللیل والجن، والكھف وغیرھا، ولم 
ناصب كفار قریش النبي صلى الله علیھ وسلم العداء؟ ألم یكن 

ذلك بسبب دعوتھ إلى التوحید؟!
التشكیك في سلامة جمع القرآن في عھد الخلفاء الراشدین )2(

؛ فبعد أن یشیر الكاتب إلى أنھ تقرر جمع الوحي من كل 
المصادر المكتوبة المتاحة یحاول زعزعة ثقة قارئھ في 

أحد أھم مصادر الجمع وأكثرھا ضبطاً وھي" الحفظ" 
فیقرنھ عامداً باصطلاح " الذاكرة والتذكر" وما یمكن أن 

یشوبھ من خطأ ونسیان وفق مذاھب الاتصال الحدیثة.
 یحاول التشكیك في أن یكون القرآن الذي بین أیدي الناس )3(

الآن ھو الذي نزل على محمد صلى الله علیھ وسلم ، إذ 
یستخدم الكاتب مصطلحاً غریباً ، ویكرره أكثر من مرة 

 أي القرآن الحالي، وحین راجعت The Present Quranوھو 
مزاعم للمستشرق وجدت لـ " بوھل " في مادة القرآن 

التي كتبھا ونشرھا في الطبعة الأولى من دائرة المعارف 
الإسلامیة كلاماً سخیفاً لا یجوز في عقل أحد یعبر عن 

ھذا المصطلح الغریب الذي استخدمتھ الموسوعة 
البریطانیة، إذ یؤكد أن الوحي الذي كان الرسول یقرأه 

لیس ھو القرآن الحالي الذي نقرأه الآن، فقد أعیدت 
.)67(صیاغة الوحي بحیث أخذ الشكل الحالي المسجوع

)  انظر: ترتیب النـزول عند المستشرقین في كتاب دفاع عن القرآن ، لعبد الرحمن 66(
.104بدوي ، ص 

 ، مادة " القرآن " وانظر رد 1938) انظر: ملحق الدائرة المذكورة ، طبع لندن 67(
الدكتور إبراھیم عوض على ھذا الكلام في كتابھ: دائرة المعارف الإسلامیة الاستشراقیة ، 

 وما بعدھا.7ص 
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 یدس في أقوالھ عن القرآن أن بعض الحروف فیھ ذات )4(
مغزىً سحري: فبعد أن یشیر الكاتب إلى حروف 

المقطعات التي بلغت حیرة المستشرقین في تفسیرھا كل 
 ، حتى سلموا بما قالھ علماء المسلمین من أن )68(مبلغ

القرآن مركب من جنس ھذه الحروف، والتي ھي في 
متناول المخاطبین بھا من العرب ولكنھم لا یملكون أن 

یصوغوا من تلك الحروف مثلھ. یطرح الكاتب مجموعة 
احتمالات لتفسیر ھذه الحروف بقولھ: ولم تفسّر معانیھا 
تفسیراً مرضیاً، ویظن أنـھا ربما كانت تدل على كلمة 

مختصرة، أو تشتمل على مجموعات معینة من السور، ثم 
یفتري الكاتب فریة كبرى بذكر احتمال آخر بقولھ: " أو 

 ). magical significanceھي ذات مغزى سحري (
في القرآن" " حول المادة ھذه في زالت فما كلھ ھذا وبرغم 

التوقف ینبغي  ومغالطات شبھات البریطانیة المعارف دائرة 
فساد على یدل بیان من قدمنا ما حسبنا ولكن علیھا، والرد عندھا 

الآراء وبطلان الأحكام.

) انظر مادة" القرآن " بالطبعة الثانیة من دائرة المعارف الإسلامیة ، الفصل الخاص بـ 68(
الحروف الغامضة.
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خاتمة
الذي المنھج حقیقة عن وضوح بكل الدراسة ھذه كشفت 

العرض فبفضل ؛ الكریم القرآن دراسة في المستشرقون اعتمده 
– بخاصة – الإسلامیة المعارف دائرة بھ التزمت الذي الموسّع 

التاسع القرن منتصف منذ المستشرقین لآراء القرآن" " مادة في 
المستشرقون ھؤلاء تأثر حد أي إلى لنا تبین المیلادي عشر 
بالكتاب یسمى ما لنقد الغرب في تطویره سبق قد كان بمنھج 

ھذا وحقق ، بھما) ملحقة أخرى وكتب والإنجیل (التوراة المقدس 
الموجودة التوراة أسفار أن إلى توصل حین باھرة نتائج المنھج 
بأقلام مكتوبة ھي وإنـما السلام علیھ بموسى لھا صلة لا حالیاً 

أحبار الیھود أنفسھم وفي أزمان مختلفة.
ھذا على المقدس الكتاب یسمى ما نقد علماء أطلق وقد 

أغرى قد النجاح ھذا أن ویبدو والأدنى. الأعلى النقد اسم: المنھج 
المنھج تطبیق على الإسلامیة بالدراسات المشتغلین المستشرقین 

نتائج القرآن مع بھ یحققون لعلھم ، الكریم القرآن على نفسھ 
مماثلة لما حققھا نقاد ما یسمى بالكتاب المقدس.

ولكن منھج النقد الأعلى والأدنى إن صح تطبیقھ في دراسة 
ما یسمّى الكتاب المقدس وفي سائر النصوص التاریخیة – التي 
ھي نصوص بشریة – فلا یصح تطبیقھ على نص إلھي ینتمي 

إلى مجال موضوعي مختلف غیر المجال البشري المحدود.
ومن ثم كان تطبیق ھذا المنھج فاسداً إذا ألزمھم من حیث المبدأ 

النظر إلى كتاب الله العزیز على أنھ من صنع بشر، ففسدت 
النتائج التي توصلوا إلیھا بفساد المقدمة.

في دقة بكل الموسوعتین تابعنا كلھ ذلك برغم ولكننا 
لنا فتبین بھ، التزموا الذي المنھج أصول وفق للقرآن درسھما 

خطوات من خطوة كل في – المستشرقون خرج حد أي إلى 
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العبث كل والشواھد بالأدلة فعبثوا المنھج قواعد عن – البحث 
الموضوع على بھا ودخلوا سلفاً اعتقدوھا قد بأحكام یخرجوا لكي 

قبل البدء في بحثھ.
موسوعة كونـھا باعتبار – البریطانیة المعارف دائرة أما 

– بقبولھ أحكامھا وتحظى خاصة الغربي القارئ تخاطب عامة 
مزاعم من یمكن ما كل حشدت بأنـھا كلھ ذلك على زادت فقد 

القضایا من ومتراصة مترابطة حزمة في وركزتـھا وافتراءات 
الدین ومن الكریم القرآن من تنفّره لكي القارئ ھذا تـھم التي 

الإسلامي.
في شبھات من ورد ما كل على للرد التصدي فإن ثم ومن 

خروج وبیان الكریم القرآن بشأن وغیرھما الموسوعتین ھاتین 
معیاراً اتخذوه الذي العلمي المنھج مقتضیات على المستشرقین 

نطاق على الرد ھذا نشر لو وحبذا وحاسم، واجب أمر للدرس 
واسع بمختلف اللغات.

وآخر دعوانا أن الحمد � رب العالمین،،
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